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 ملخص
حاليا الحرية إف قضية الارتداد من القضايا الذامة التي تثنً انتباه الباحثنٌ في موضوع علاقة الإسلاـ بدا تعتبر 

في التفكنً أو التعبنً وبخاصة إف في الآونة الأخنًة وازدياد عدد الأشخاص الذين يبادروف بتغينً معتقداتهم 
حسب الأجواء الجديدة التي يجدونها إثر الذجرة إلى بلاد أخرى أو الإعلاـ العالدي وىذا مايرشدنا إلى دراسة 

الدسلمنٌ في تعريفهم للارتداد ليست على نمط واحد. فقد  فإف تصوّرات العلماء حيادية في ىذا المجاؿ.
ذىب بعض منهم إلى القوؿ بأفَّ الارتداد لررّد تبديل الدين. وظهر على أساس ذلك تصوّر يفيد بأف حكم 
الارتداد يتنافى مع حرية الدعتقد. بينما وجدنا خلاؿ ىذه الدراسة أفّ الارتداد ليس لررّد تبديل الدين، وإنما 

، مع العلم بحقّانيتو. وبالإضافة إلى ىذا إف الارتداد يشمل حالات “جحود”تبديل الدين عن"عناد" ويعني 
ما . كتشوبها أعماؿ تآمرية ولشارسات تهدؼ الدساس بدعتقدات الدسلمنٌ إضافة إلى التعاوف مع الأعداء

عصر الرسوؿ بإثارة الفتن يدكننا أف نأخذ ملاحظة أخرى بعنٌ الاعتبار وىي أف قضية الارتداد اقترنت في 
واندرجت ضمن انتهاكات ومؤامرات الأعداء ضد الإسلاـ إلى جانب السخرية والاستهزاء من العقائد 

 . ضية بالحرية الفكرية والتعبنًيةالدينية بينما لا يدؿ شيء من الدستندات على تعارض ىذه الق
 

  حرية التفكنً، التغينً في الدين الارتداد، الجحد، حكم الدرتد، :ةدالالكلمات ال
 

The Notion of Apostasy in Shi‘ism and  

Sunnism: A Comparative Analysis 
 

Abstract 

Apostasy is among the most important issues that influence the 

connection between Islam and what now called freedom of thought or 

freedom of speech. This is particularly because in the recent decades the 

number of converts, due to immigration or under the influence of 

international media, has dramatically increased. Accordingly, doing 

neutral researched in this regard is necessary. One must consider that 
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regarding the definition of apostasy, there is not a consensus among the 

scholars. Some of them believe that apostasy is simply resulted from 

conversion. Such a definition implies denial of freedom of thought. 

However, this study tries to show that apostasy is not only realized by 

conversion but also by “denial” or “pertinacity” against a fact in spite 

of believing in its veracity. In addition, apostasy includes situations in 

which conspiracies to damage the public thoughts among Muslims and 

collaboration with the enemy are practiced. On the other hand, it is 

noteworthy that apostasy during the time of the Prophet had an 

inseparable connection with conspiracies by enemies of Islam through 

scoffing the religious beliefs. Those deeds had nothing to with freedom of 

speech or thought . 
 

Keywords: apostasy, denial, freedom of thought, religious conversion  

 
  المقدمة

يّ الدرتد  الارتدادإف  . ولذذا ٔالكفر إلىلأنو رَدَّ نفسو مرتدا يعني الرجوع والنكوص. وسُم
والكفر )بدعناه الاصطلاحي(، وموضوع الكافر الباقي على   الارتدادؾ فارؽ بنٌ السبب ىنا

وذلك  –سلاـ بدلًا من تعبنً الرجوع عن الإ -ـ مفارقة الاسلا الارتدادراد بكفره. وقد يم 
سلاـ لذلك عبّروا عن ىذا العمل هم الإفّ الدرتدين يكونوف عادة كفرة قبل اعتناقأ بسبب

 .الارتدادب
الدعنى  ،النبوية والأحكاـ الفقهية والروايات يةيات القرآنالآولكن ىل الدراد لشا جاء في 

بجانب خاص من  يمعني للارتداد فّ موضوع الحكم الشرعيالاصطلاحي للارتداد؟ أـ إ
في ىذا المجاؿ ليس ىناؾ تصوّر واحد عند الفقهاء والدفسّرين ف والخروج عن الدين؟ الارتداد
ف يبيّنوا لررد تبديل الدين، من غنً أ الارتداداعتبروا . فالكثنًوف منهم وتعريفو الارتدادلدفهوـ 

عناد أو  لرردنو ىذا الدعتقد الجديد أـ إ أحقيّةالعلم بناجم عن  أف ىذا التغينً في العقيدة
 والشبهات. علاـالإ ، ولربدا إنو حصيلة جهل بزتلقوالحفاظ على الدصافٌ الاجتماعية والدادية

نوعنٌ: أحدهما: ارتداد  إلىعن الاسلاـ  الارتدادوانطلاقاً لشا أشرنا إليو، فقد قسّموا 
  .بالعملارتداد  :قوؿ، والآخربال

                                                      
1  Aḥmad Ibn Fāris, Muʻjam Maqāyīs al-Lughah (Qum: Maktab ʿĀlam al-Islāmī, 

1983) 2:386.  
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بلسانو وصرحّ بأنو  بادرةأف الشخص إذا ذكر ىذه الدفكثنً من الفقهاء يذىبوف إلى 
رتد ىو الدبأف  أخرىة لم يعد باقياً على دين الإسلاـ، فهو يمعتبر مرتدّاً. بينما قاؿ جماع

في أي أو -على سبيل الدثاؿ –يبرز عقيدتو في العمل ويظهرىا في السجود للأصناـالذي 
 عمل آخر يدؿ على جحده وإنكاره للإسلاـ. 

إبرازه شفهيا لررد  الشخص مرتدا اعتبار نافي الأمر؟ ىل يدكنالصحيح فما ىو 
دىا على إصدار الحكم على الشخص بذبر وجو  أمخرى بالارتداد عن الدين؟ أـ ىناؾ شروط

 الذي يغنً عقيدتو الدينية؟
  لقرآنية التي نزلت في ىذا المجاؿ.يات امن الضروري أف نلقي الضوء على الآف

 
 في القرآن الارتداد

ى شرحها بالتفصيل، ، وسنأتي علالارتدادجاءت في القرآف الكريم آيات كثنًة تعافً مسألة 
وصاؼ التي تقربّنا ىو ما جاء فيها من الأ الارتدادف يستشف منها حوؿ وأىم ما يدكن أ

 .الارتدادمعنى  إلى
 اً قيود في القرآف لصد لكننا الرجوع عن الدين على يدؿ الارتداد لفظ فأورغم 

 على سبيل الدثاؿ جاء فيو الرجوع عن الدين فحسب، أي نوع من  لايعني أنو لنا تكشف
َ لَذممم ٱلْذمدَى ما يلي: ) (ٕ٘لزمد )الآية  سورة إِفَّ ٱلَّذِينَ ٱرْتَدُّواْ عَلَىٰ أدَْباَرىِِمْ مِّن بػَعْدِ مَا تػَبػَنٌَّ

صرّحت ىذه الآية بأفّ ارتداد ىذه الجماعة جاء من بعد . ف(ٱلشَّيْطاَفم سَوَّؿَ لَذممْ وَأمَْلَىٰ لَذممْ 
ف إق والتباس الشبهة عليهم. بل ما تبنٌّ لذم الحق، ولا حجة لذم ولا عذر في عدـ معرفة الح

خرى عن الدين. والآية الأ الارتدادانتهاج سبيل الشيطاف، ثم  إلىهم الذوى ىو الذي دفع
كَيْفَ يػَهْدِي ٱللَّوم قػَوْماً كَفَرمواْ بػَعْدَ إِيداَنِهِمْ وَشَهِدموۤاْ أَفَّ ٱلرَّسموؿَ ىي: ) نفسو التي تمبنٌّ الدعنى
بدعناه  الارتدادولكن ذكرت  الارتداد. ىذه الآية لم تذكر كلمة ٕ(ٱلْبػَيػِّنَاتم حَقٌّ وَجَآءَىممم 

 اللغوي والاصطلاحي.
باختيار العقيدة،  يرتبطلا  الدوضوع ىناأف يمستفاد من ىذه الآية بكل وضوح  يضاً أو 

 ىي:و خرى تمبنٌّ الآية عدّة أمور أ لجماعة.كماذه الذولذذا لا معنى للهداية 

                                                      
2  Āli-‘Imrān 3:86 
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ولم يكونوا كفروا بالدين كانوا قبل ذلك مؤمننٌ ومعتقدين بو،  لاء الذينف ىؤ إأولًا: 
 .ولم يرثوا الإسلاـ عن آبائهم سلاـالإقد ولدوا على 

ؤمنوف بهذا الحق من حق، وي على الرسوؿ بأفّ  قبل ذلك يقروف ىؤلاء كافثانياً:  
 عماؽ قلوبهم.أ

سلاـ بقرينة شهادتهم، وكانوا أدلة واضحة لديهم على أحقيّة الإ ثالثاً: كانت ىناؾ
ق، الذداية واستجلاء الح موضوعق عليهم طبنيقد آمنوا بهذا الدين، ولذذا السبب لا 

الظلم وكتماف الحق.  سبب الضرافهم وارتدادىم ىونما كاف والاستنارة واختيار الفكر، وإ
 (.ي ٱلْقَوَْـ ٱلظَّالِمِنٌَ وَٱللَّوم لَا يػَهْدِ ولذذا السبب قاؿ القرآف الكريم في ختاـ ىذه الآية: )

 إطارخرى بزرج مسألة الارتداد من أف ىناؾ آية أوما يلفت النظر أكثر من ذلك 
تصف ىذا التغينً بأنو يأتي انطلاقاً من دوافع إنما في تغينً العقيدة، و  ةالانساني وؽالحق

 في الارتداد عن الاسلاـ كاف حبّهم دافع ىؤلاءنها تصرحّ بأف إمادية وأىواء دنيوية. وحتّّ 
، كما جاء في قولو  عقيدةالفكر و الرية بحالدوضوع  للدنيا وترجيحها على الآخرة. ولا يرتبط

مَن كَفَرَ بٱِللَّوِ مِن بػَعْدِ إيداَنوِِ إِلاَّ مَنْ أمكْرهَِ وَقػَلْبموم ممطْمَئِنٌّ بٱِلِإيداَفِ وَلػَٰكِن مَّن شَرحََ ): تعالى
نػْيَا  رِ صَدْراً فػَعَلَيْهِمْ غَضَبٌ مِّنَ ٱللَّوِ وَلَذممْ عَذَابٌ عَظِيمٌ باِلْكمفْ  ذٰلِكَ بأِنَػَّهممم ٱسْتَحَبُّواْ ٱلْحيََاةَ ٱلْدُّ

 .ٖ( عَلَىٰ ٱلآخِرَةِ وَأَفَّ ٱللَّوَ لَا يػَهْدِي ٱلْقَوَْـ ٱلْكَافِريِنَ 
ل في معانيها; إذ عليها والتأمّ  الوقوؼ يجدر عباراتوكذلك جاءت في بعض الآيات 

زدياد الكفر. ومن ا إلىنهاية الفي  ويؤدي مرة من أكثر ىؤلاء يتكرر ارتدادف أ إلى تشنًنها إ
على الباحث عن الحقيقة،  الظاىر فيخفاء الحق، لا ينطبق ف ازدياد الكفر وكثرة إأالواضح 

. وأقر صواب الدتذبذب الذي طمبع على النفاؽ وتغينً الدواقف الشخصينطبق على  وإنما
ىذا الدعنى لزمد حسنٌ الطباطبائي ووصفو باستحكاـ سجيّة التذبذب بنٌ الكفر والإيداف، 

إِفَّ من قائل: ) وجل. ولذذا السبب قاؿ الله عز ٗوالطعن والتشكيك والاستهزاء والسخرية
كمفْراً لمَّْ يَكمنِ ٱللَّوم ليِػَغْفِرَ لَذممْ وَلَا ليِػَهْدِيػَهممْ   ٱلَّذِينَ آمَنمواْ ثممَّ كَفَرمواْ ثممَّ آمَنمواْ ثممَّ كَفَرمواْ ثممَّ ٱزْدَادمواْ 

 .٘(سَبِيلاً 
                                                      
3  Al-Naḥl 16:106-107 
4  Muḥammad Ḥusayn Ṭabāṭabāʾī, Al-Mīzān fī Tafsīr al-Qur‟ān (Beirut: 

Mu’assasa al-A‘lamī, 1973), 5:114-115.  
5  Al-Nisāʼ 4:137 
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 ومن جانب، من يبحث عن الحقيقة الذيالشخص  يشملافالغفراف والذداية  أف وبدا
 وتعالى سبحانو الله أف لصد التوبة، لكننا قبوؿ على التأكيد كثنًاالقرآف   في لصد جانب آخر

 من مرحلة إلى وصلوا إنهم أي(; : )لم يَكمنِ ٱللَّوم ليِػَغْفِرَ لَذممْ ىؤلاء الاشخاص في حق يقوؿ
وقاؿ  .والتوبة يدكنهم الوصوؿ إلى درجة الغفراف لا حتّ الإسلاـ عن والعناد الذوي متابعة

إف الذين تكرر منهم الارتداد وعهد منهم ازدياد الكفر ”الزلسشري في تفسنً ىذه الآية: "
عليو، يستبعد منهم أف يحدثوا ما يستحقوف بو الدغفرة ويستوجبوف اللطف من  والإصرار

إيداف صحيح ثابت يرضاه الله، لأف قلوب أولئك الذين ىذا ديدنهم قلوب قد ضربت 
بالكفر ومرنت على الردّة، وكاف الإيداف أىوف شيء عنده وأدونو، حيث يبدو لذم فيو كرةّ 

لصوا الإيداف بعد تكرار الردّة ونصحت توبتهم لم يقبل بعد أخرى وليس الدعنى أنهم لو أخ
منهم ولم يغفر لذم، لأفّ ذلك مقبوؿ حيث ىو بذؿ للطاقة واستفراغ للوسع، ولكنو استبعاد 

 .“لو واستغراب، وأنو أمر لا يكاد يكوف
والتي يتسنّى  - الارتدادمن الآيات القرآنية الواردة في باب  نتاجوأىم ما يدكن است فَّ إ

ىو الأوصاؼ التي ذكرت  -ليس لررد تغينً في الدعتقد  الارتدادخلالذا الكشف بأف  من
لرموع  إلىالالضرافية. ولو نظر الدرء  الدبادرةنتائج لذذه  رتداد في القرآف، وطمرحت بوصفهاللا

لا  الارتدادلررّد تغينً للمعتقد. ف د ليستالارتداأف قضية  وضوحبكل رؾ ، لأدالنتائجىذه 
خلفية ما يتولّد لديو من شبهات ينطبق على الحالات التي يفارؽ فيها الشخص ديناً على 

 إنو بلالحقيقة،  عن البحث بسبب الدين عن الرجوع ليست ، كماأنوشكالات فكريةوإ
ذَلِكَ بأِنَػَّهممْ الانتهازي. والدليل على ذلك ىو ما جاء في الآيات التالية:) لعملنوع من ا

 .ٙ( كَفَرموا فَطمبِعَ عَلَىٰ قػملموبِهِمْ فػَهممْ لَا يػَفْقَهموفَ آمَنمواْ ثممَّ 
كاف قلب الدرء خالياً من العناد،   الكريدة، لو الآية في واضح بشكل يلاحظ فكما

 أماف يحرمو الله كليّاً من فيض الذداية. ق، فهو غنً مقصّر ولا ذنب لو في أوغايتو تقصّي الح
 باسبأفي  جاءكما و الحقيقة.  وجحد بالعناد ترتبط الذداية عدـ أف على افتأكيد الآية في

 خرى.أنها تشنً إلى الدنافقنٌ بسبب أغراض ودوافع أ ٚىذه الآيات نزوؿ

                                                      
6  Al-Munāfiqūn 63:3 
7  ‘Abd al-Raḥmān ibn Abī Bakr ibn Muḥammad Jalāl al-Dīn al-Khuḍayrī al-

Suyūṭī, Dūr al-Manthūr (Beirut: Dār al-Fikr, 1993), 18: 171. 
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مَن كَفَرَ بٱِللَّوِ مِن بػَعْدِ إيداَنوِِ دوده: )وح الارتدادومن الآيات التي تدؿ على معنى  -ٕ
ممطْمَئِنٌّ بٱِلِإيداَفِ وَلػَٰكِن مَّن شَرحََ باِلْكمفْرِ صَدْراً فػَعَلَيْهِمْ غَضَبٌ مِّنَ ٱللَّوِ إِلاَّ مَنْ أمكْرهَِ وَقػَلْبموم 
 .ٛ(وَلَذممْ عَذَابٌ عَظِيمٌ 

على من يدرؾ الحق ثم أنو ما ىو سبب غضب الله  الذىن إلى يتبادر الذي والسؤاؿ
عناداً أو طمعاً في  ينيكمن في إعراض ىؤلاء عن الد السبب أف واضح والجواب،مويكت

مصافٌ مادّية. ولذذا السبب عرض الله عز وجل مسألة التوبة في آيات كثنًة ولكن ىذه 
اَ التػَّوْبةَم عَلَى اللَّوِ للَِّذِينَ يػَعْمَلموفَ السُّوءَ  التوبة لا تشمل من يبؤوف بغضب الله ولعنتو: )إِنمَّ

 .ٜػِكَ يػَتموبم اللَّوم عَلَيْهِمْ(فأَموْلػَئيػَتموبموفَ مِن قَريِب لَة ثممَّ ابِجَهَ 
ليس في كل من يبدؿ دينو في أية ظروؼ كانت، وانّما يختص بفئة قليلة  إذاً فالأمر

من سورة  ٚٓٔ)لشن يفضّلوف الحياة الدنيا على الآخرة مثلما نصّت على ذلك الآية 
وقالت بأف  (ة آؿ عمرافمن سور  ٜٓ) ، وكما بيّنت ىذا الدعنى آية أمخرى وىي الآية(النحل

 ىؤلاء ظلمة ولا تمقبل منهم توبة.
بػُّهممْ فَسَوْؼَ يأَْتِى اللَّوم بِقَ  ن يػَرْتَدَّ مِنكممْ عَن دِينِوِ )يػَأيَػُّهَا الَّذِينَ ءَامَنمواْ مَ  -ٖ وْـ يحمِ
بُّونوَم   .ٓٔأذَِلَّة عَلَى الْممؤْمِنِنٌَ أَعِزَّة عَلَى الْكَػفِريِنَ( وَيحمِ

أف جحود الدرتدّين يدكن  الآيات ىو ىذهمن خلاؿ عرض  وف يكشفأ اللهيريد فما
 يشمللا  أف الأمر ىنا بقوـ مؤمننٌ أتقياء. فالإشكالية ىؤلاء استبداؿب االتعويض عنه

النيل  إلىفئة تمشهر ارتدادىا ىادفة من وراء ىذا العمل يرتبط ب اىلنٌ وإنمالرموعة من الج
الشد على  إلىمن المجتمع الإسلامي وأثارة الاضطراب في أوصالو. ومن ىنا يبادر القرآف 

هذه الآيات تصب  ف وبخاصةلا بزيفهم ولا ترعبهم، مثل ىذه الأعماؿ أفئدة الدسلمنٌ بأف 
من  سلاميساط المجتمع الإسلوؾ الدنافقنٌ وما يثنًونو في أو كلّها في لررى الكشف عن 

 مر عملي. التؤافكرية و  الإلقاءات
 من والدرتدين الردة إشكالية: الدين في إكراه لا”كما يشنً العلواني مؤلف كتاب 

 أي الخالية عن الدين تغينً في الدتمثلة المجردة الفردية الردة أف إلى “ اليوـ إلى الإسلاـ صدر

                                                      
8  Al-Naḥl 16:106 
9  Al-Nisāʼ 4:17.  
10  Al-Māʼidah 5:54 
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بالخروج  تتحدد أنها أي الخيانة، و الحرابة أو نظمها و الجماعة على الخروج أفعاؿ من فعل
 .ٔٔالقتل تستوجب ولا عليو، الخروج لا الإسلاـ من

 يكوف الدرتد قتل ما ذىب إليو العلواني برأيو في أفّ  الدين شمس مهدي وذىب لزمد
 ىذه في والقتل المجتمع، دولة وضد المجتمع ضد سياسي عمل إلى برولت الردة حاؿ في

 .ٕٔالحرابة بسبب ولكن التغينً الفكري بسبب لا يكوف الحالة
وخنً مثاؿ على ذلك ىو ما حدث في عهد الخليفة أبي بكر )رض( في حروب 

والتي أشار الصديق فيها أفّ ىدؼ الدعارضنٌ كاف كياف الأمة  “الحروب الردة”سُيت بػ 
بقتل أبي بكر ومن الواضح أف مبادرة  .ٖٔونظامها وشريعتها، والعودة إلى النظاـ الجاىلي

 عملا سياسياً ضد لرموعة تمعادي الدولة الإسلامية.لدرتدين كانت ا
ف يكشف بها ىدؼ ىذا لات التنويرية التي يريد القرآف أمثلة أمخرى من المحاو فهناؾ أ

ىو زعزعة صف الدسلمنٌ واثارة الذعر فيهم، ومنها الآية التالية: )وَدَّ كَثِنًٌ مِّنْ و ، الارتداد
َ امِّنم بػَعْدِ إِيدَ أَىْلِ الْكِتػَبِ لَوْ يػَرمدُّونَكمم  نِكممْ كمفَّاراً حَسَدًا مِّنْ عِندِ أنَفمسِهِم مِّنم بػَعْدِ مَا تػَبػَنٌَّ

) لَذممم الحَْقُّ
ٔٗ. 

ؿ التي يدارسها أىل الكتاب الدلاحظة التي تتكشف لنا من ىذه الآية ىي أف الأعما
 قييزالحلم وبسعالرص على العقيدة، بل من الحيداف و لإثارة الشبهات لا تنطلق من ابهدؼ إ

 الباطل. عن
فَةٌ مِّنْ ػآئِ : )وَقَالَت طفي عصر الرسوؿ الارتدادومن الآيات التي تدؿ على ىدؼ  -ٗ

لَعَلَّهممْ  ءَاخِرَهم  أَىْلِ الْكِتػَبِ ءَامِنمواْ باِلَّذِى أمنزؿَِ عَلَى الَّذِينَ ءَامَنمواْ وَجْوَ النػَّهَارِ وَاكْفمرمواْ 
 .٘ٔ( يػَرْجِعموفَ 

جاء في شأف نزوؿ ىذه الآية بأف جماعة من اليهود والنصارى لشن كانوا يعلموف بأف 
من  ٔٚالرسوؿ حق وكانت دلائل نبوّتو موجودة في كتبهم )كما بيّنت ىذا الدعنى الآية 

                                                      
11  Tāhā Jābir al-Alwāni, La Ikrah fī al-Dīn: Ishkaliyyat al-Ridda wa al-

Murtaddīn min Ṣadr al-Islām ilā al-Yawm (Cairo: Maktab al-Shurūq al-Dūlia, 

2006), 148  
12  Muḥammad Mehdī Shams al-Dīn, Al-Ijtihād wa al-Tajdīd fi Fiqh al-Islāmī 

(Beirut: Mu’assasah al-Dawliyah li al-Dirāsāt wa al-Nashr, 1999), 239.  
13  Mehdī, Al-Ijtihād wa al-Tajdīd fi Fiqh al-Islāmī, 149.  
14  Al-Baqarah 2:109. 
15  Āli-‘Imrān 3:72. 
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سورة آؿ عمراف( كانوا يكتموف الحق، وكانوا فضلًا عن ذلك يحاولوف ايجاد انشقاقات وبلبلة 
لطريقة التي اتبّعوىا في ذلك ىي والنيل من معتقدىم الديني، وكانت افي صفوؼ الدسلمنٌ 

الدسلمنٌ، ثم يرتدوا بعد ىنيهة ويقولوا بأننا قد بحثنا  إلىشاروا على جماعة بأف ينضمّوا أنهم أ
. وكتب لزمد وحقّقنا وتبنٌّ لنا بأف الأمر ليس كما تدّعوف، وأف ىذا الدين ليس على حق

ل الكتاب خطة متناسقة وخطنًة لزعزعة معتقدات الدسلمنٌ، ولذذا فقد عزة دَروزة: اتبّع اى
ف اليهود والنصارى استخرجوا الفخر الرازي في ذيل ىذه الآية: إ. وقاؿ فضحهم القرآف

سلاـ وىو أف يظهروا تصديق ما ينزؿ على  تشكيك ضعفة الدسلمنٌ في صحة الإحيلة في
ف بعد ذلك تكذيبو. فإوقات ثم يظهروا لأالله عليو( من الشرائع في بعض الزمد )صلى 

ف ىذا التكذيب ليس لأجل الحسد والعناد،  ما شاىدوا ىذا التكذيب قالوا: إالناس متّ
ف لتكذيب لأجل الحسد والعناد، وجب أوإلا لدا آمنوا بو في أوؿ الأمر، واذا لم يكن ىذا ا

في البحث عن دلائل  ىل الكتاب وقد تفكّروا في أمره واستقصواأنهم أيكوف ذلك لأجل 
نو كذاب، فيصنً ىذا الطريق شبهة لضعفة بعد التأمل التاـ والبحث الوافي إنبوتو فلاح لذم 

 .ٙٔالدسلمنٌ في صحة نبوتو
 من الدرتدين على يغلبأنو  الدعاصر، سلاميالإ فكر، الدالصافٌ صبحييرى  كما

 ينسجم لا ثم يفكروف أفرادا الحكم، لا نظاـ قلب إلى يسعوف جماعة يكونوا أف القبيل ىذا
 .ٚٔإعتنقوه الذي الدين مع تفكنًىم
 )يَحْلِفموفَ باِللَّوِ مَا قَالمواْ وَلَقَدْ قاَلمواْ كَلِمَةَ الْكمفْرِ  الأخرى في ىذا المجاؿ:يات الآمن  -٘

فَإِف  ىممم اللَّوم وَرَسمولموم مِن فَضْلِوِ غْنػَاأَفْ أَ مِهِمْ وَهَمُّواْ بداَ لمَْ يػَنَالمواْ وَمَا نػَقَممواْ إِلآَّ وكََفَرمواْ بػَعْدَ إِسْلا
يػَتموبمواْ يَكم خَيػْراً لذَّممْ(

ٔٛ. 
 ىناؾ ملاحظات تسترعي الانتباه في ىذه الآية، وىي: 

                                                      
16  Fakhr al-Dīn al-Rāzī, Mafātiḥ al-Ghayb (Beirut: Dār al-Kutub al-‘Ilmīyyah, 

1990), 3: 257.  
17  Ṣubḥi al-Ṣāliḥ, al-lslām wa Mustaqbal al-Ḥaḍārah (Beirut: Dār al-Shūrā, 

1990), 213. 
18  Al-Tawbah 9:74 
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 من التصرفات النوع ىذا الذدؼ منوشرحت  الارتدادبيّنت مصداؽ  إف الآية:أولا
التخطيط لاغتياؿ النبي في العقبة  ة وىيخفي مؤامرةعليو من  ىؤلاء ما اتفق إلىأشارت  كما

 في نفوس الدسلمينزالعقيمة  وتأثنً ىذه المحاولة
مثل ىؤلاء الاشخاص لو تابوا لدا بقيت ىناؾ مشكلة، وجاء  فّ أو  : قضية التوبةثانيا

في التهديد في ختاـ الآية بأنهم سيتعرضوف لعذاب دنيوي فضلًا عما يصيبهم من عذاب 
 .خرةالآ

الأخرى في ىذا السياؽ نفسو كما ىو الحاؿ  الدواضيع في الكفر كلمة استخداـ وجاء
( بدعنى ساتر الذنوب، وساتر السيّئات في: ٖٗ( و)سورة إبراىيم / ٜٛفي )سورة الدائدة / 

في بذور ٕٔٚ)وَيمكَفِّر عَنكمم مِن سَيِّػاَتِكممْ( )البقرة /  (. ويقاؿ للفلاح كافراً لأنوّ يستر أو يخم
 ح وغنًىا برت التراب.القم

ولكن توجد في مقابل ىذه الآية آيات أمخرى تنفي مسألة قبوؿ التوبة )كما جاء في 
لو  الارتدادبأف  (من سورة النساء ٖٚٔ)من سورة آؿ عمراف( مثلما تمظهر الآية  ٜٓ)الآية 

ىذه ظهور  تؤثر في هم التيوشروطالدرتدّين افع دو  الأمر ىو في والدهم صفات لستلفة
 (.ٙٙالاعتذار لا يجدي نفعاً )التوبة، وأحياناً . الخلافات

ة بيّنت بأف القضي الارتدادكل الآيات التي عرضت قضية   فّ وبناءً على ما مر ذكره، فإ
 خرى، بل ىناؾ قضايا أمخرى تكمن وراءىا. ليست لررّد استبداؿ عقيدة بأ

سواء  -ر والكفّار. فالكفر الكف موضوع ىو ىنا لانتباه إليوينبغي ا الذي الأمر: ثالثا
ليس لررّد الضراؼ عن العقيدة;  -بدعناه اللغوي أـ في التعابنً القرآنية التي تناولت ىذا الدعنى 

وصرحّ الطباطبائي في ذيل ىذه الآية بأف الدسألة تتعلّق  خفاء الحقائق وكتمانهاإبل يعني 
ملية آيات القرآف الكريم عولذذا السبب وصفت الكثنً من  .ٜٔبالكفر من بعد الاسلاـ

القصور وتبديل العقيدة  أـالجهل  يختلف عنالكفر، وىو شيء خفاء الحقائق وكتمانها بإ
 من منطلقات خالية من التعصب.

 : كثنً من الآيات التي تشنً مباشرة إلى مفهوـ "الكفر" ومنها فهناؾ
o  َبػِاَيػَتِنَآإِلاَّالْكَػفِرموفَ( )و   ؛ٕٓمَايَجْحَدم

                                                      
19  Ḥusayn Ṭabāṭabāʾī, Al-Mīzān fī Tafsīr al-Qur‟ān, 9:340  
20  Al-‘Ankabūt 29:47. 
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o ؛ٕٔلَّذِينَ كَفَرمواْ باِلذِّكْرِ لَمَّا جَآءَىممْ()إِفَّ ا  
o )؛ٕٕ )بَلِ الَّذِينَ كَفَرمواْ فِى تَكْذِيب  
o )   ؛ٖٕ)كَيْفَ يػَهْدِى اللَّوم قػَوْمًا كَفَرمواْ بػَعْدَ إِيَدػَنِهِمْ وَشَهِدمواْ أَفَّ الرَّسموؿَ حَقٌّ وَجَآءَىممم الْبػَيػِّنػَتم
o  ْْـ لَمْ تمنذِرْىممْ لاَ )إِفَّ الَّذِينَ كَفَرموا   ؛ٕٗ (يػمؤْمِنموفَ  سَوَآءٌ عَلَيْهِمْ ءَأنَذَرْتػَهممْ أَ
o  َػَدِؿم فِى ءَايػَتِ اللَّوِ إِلاَّ الَّذِينَ كَفَرمواْ فَلا   ؛ٕ٘الْبِلػَدِ( فِى  تػَقَلُّبػمهممْ  يػَغْرمرْؾَ  )مَا يجم
o مَا بػَعْدِ  مِن الرَّسموؿَ  وَشَآقُّواْ  اللَّوِ  سَبِيلِ  )إِفَّ الَّذِينَ كَفَرمواْ وَصَدُّواْعَن  َ  لَن الْذمدَى لَذممم  تػَبػَنٌَّ

  ؛ٕٙػاً(ئشَيْ  اللَّوَ  يَضمرُّواْ 
o )ِيَّةَ الْجػَهِلِيَّة  .ٕٚ)إِذْ جَعَلَ الَّذِينَ كَفَرمواْ فِى قػملموبِهِمم الحَْمِيَّةَ حمَِ

 لا يؤثر فيهم الكافرينبأفَّ  الأخرى الآيات من وكثنً الآيات ىذه فيف القرآف يصرحّ إ
سواء عليهم أأنذرتهم أـ لم تنذرىم، والذين يدخلوف في جداؿ ونزاع ىم الذين و ، شيء

نهم يثنًوف الدتاعب والدشقّة لحقائق ويكتمونها. ومن صفاتهم الأخرى أيضاً أيطمسوف ا
 . تهايوعصبالجاىلية مافيهم من حمية  إلىضافة يصدّوف الناس عن سبيل الله، ىذا إللرسوؿ و 

ليس لررّد تغينً في الدعتقد وخروج من الدين، بل  ىذا همعملف على أ وىذا كلّو يدؿّ 
كتماف لنداء الضمنً. ولذذا السبب لا يدكن القوؿ بأف الكفر الىناؾ نوع من العناد و 

ـ ينطبق على كل ف الدوقف الصارـ للاسلالررد نمط من أنماط تغينً الدعتقد، وأ الارتدادو 
 الدين. عن إعراضخرى ويشمل كل ؿ عقيدة بأحالات استبدا

قضية معينة خارجية  يدلاف علىوالكفر  الارتدادفّ استعماؿ كلمتي وبعبارة أخرى إ
خفاء الحقائق وكتمانها، ويشوبو نوع من الردة وإ إلىن معناه اللغوي ويشنً منبعثة ع

  الالضراؼ والتآمر.
 

                                                      
21  Fuṣṣilat 41:41. 
22  Al-Burūj 85:19. 
23  Āli ‘Imrān 3:84. 
24  Al-Baqarah 2:6. 
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 في الروايات الارتداد
حكم إلى  أشارمنها  لا أحد و، إلّا أنّ الارتدادعلى الرغم من كثرة الآيات الواردة في باب 

فيها والعقاب الذي  ترضية التي استعملنما اكتفت الآيات بذكر مفاده والأإلارتداد، و ا
ي تنتهي إليها مرامي صنً الذالد إلىالآيات على الإشارة واقتصرت  يلقاه الدرتد يوـ القيامة،

وكما اشرنا سابقاً لم ترد في القرآف الكريم عقوبة معيّنة للارتداد،  .همودوافع مالدرتدين وغاياته
( و العذاب)سورة النحل، الآية ٗٔٔبل وردت تعابنً مثل: الخزي )سورة البقرة، الآية 

( ٖٚٔ( وعدـ الدغفرة )سورة النساء، الآية ٚٓٔ( وعدـ الذداية )سورة النحل، الآية ٙٓٔ
( والعذاب الدنيوي والاخروي )سورة التوبة، الآية ٙٓٔب الالذي )سورة النحل، الآية والغض

( ولكن لم يصرحّ أي منها بعقوبة معينة ولا يدكن الذبوط بهذه العقوبة الى مستوى الحد ٗٚ
 أو التعزير.

أحكاـ الدرتدين.  إلىكثر وضوحاً إشارة أأما الروايات الواردة في ىذا المجاؿ ففيها 
تلك الروايات التي عرضت  على الارتداددىم في باب استناا السبب فقد جعل الفقهاء ولذذ

توضّح الدعنى  لاأحكاـ الدرتدين بشفافيّة أكثر. ولكن ىذه الروايات كما يبدو من ظاىرىا 
. ولذلك الارتدادطبق معنى نإلا قلّ وندر، كما لا تشنً إلى الدصاديق التي ت الارتدادالدراد من 

لررّد لم يشنًوا إلى أنها و  الارتدادبياف ماىية  إلىكثنًا طرّقوا  لم يتالدفسّرين والفقهاء ف نرى أ
بخصوصيات وشروط لا تتضمن معنى  والإعراض عنو مفارقة الدين والدعتقد، أـ مفارقة الدين

 الحريةّ. تنفيدالإجبار في العقيدة ولا تعني 
دراسة الظروؼ من فلابد لو  عن مصاديق الارتداد البحثَ  راد أحدٌ أنو لو ألاشك في 

إلى جانب التقصي في الآيات والأحاديث  التاريخية وحالة حكم الدرتد وشأف نزوؿ الآيات
ك طبيعة الدشاكل والتحديات التي كاف يواجهها الواردة في ىذا الباب، حتّ يتبنٌ لو عند ذل

فراد الذين كانوا الأ طبيعة رؼ إلىإلى جانب التعالمجتمع الاسلامي في بدايات نشأتو، 
الأحاديث تتبع ف والدلاحظة الأىم من ذلك ىي أيسببوف الأذى والعناء للمسلمنٌ. 

وطبعا إذا  امغاير لذ ءية وتفسر ما جاء فيها ولا تنفصل عنها ولا تأتي بشييات القرآنالآ
ختيار النص القرآني ومجد تناقض فيما جاء في الروايات وما نصّ عليو القرآف الكريم فلابد لا

.  دوف أي شكٍّ
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على سبيل  -جاء في تلك الآيات تقييد لحكمكما لا تفوتنا الإشارة إلى أنو إذا 
كانت الروايات قد   ك التقييد بنظر الاعتبار حتماً. كما حيثفالروايات تأخذ ذل -الدثاؿ

آنية. ورغم  الآيات القر  ا ورد فيلش ةقتبسمنها من حكم الدرتد، فلابد أتضمنت ذكر شيء 
ها في الارتدادملاحظات تفيد بأف  تعابنً التي وصلتنا من الرواياتكل ذلك نستخلص من ال

ما كنكار للدين مع العلم بأحقيّتو. أي  لا يدثّل لررّد تغينً للمعتقد وإنما ىو عبارة عن إ
مَن  و ىو ما كاف مقروناً بالعلم بأحقيّة الاسلاـ  الارتدادمن آيات القرآف الكريم بأف  يستفاد

ظهار لو، وكاف أىم ىدؼ لذم من وراء إ عناداً للاسلاـ وبغضاً  عنها فقد كاف كاف يرتد
لاجتماعي ونوع من الدعارضة والاحتجاج اشعار الكفر ىو إضعاؼ المجتمع الاسلامي 

 العقوبة”أف ي جمعة، إلى ، علكما يشنً الفقيو الدصري الدعاصروالسياسي ضد الدسلمنٌ.  
 يكتفوا لم الذين الدرتدين ىؤلاء على إلاَّ  الإسلامي التاريخ مدار تطبق على لم للردة الدنيوية
 .“ٕٛوتدمنًىا المجتمع بزريب أسس إلى سعوا وإنما بردتهم

دراجها على النحو إاستقراء بعض ىذه الدلاحظات من الروايات، و  نايدكنعلى ذلك 
 التالي:

 ورد من الشيعة في لراؿ الارتداد: ما أولا
فدخل  ...صحاب الإمامنٌ الباقر والصادؽأبو ايوب الخزاز وىو كاف من أنقل  -

في الله؟ فقاؿ: كافر يا أبا لزمد،  ن شكّ بو بصنً فقاؿ: يا أبا عبد الله ما تقوؿ في مَ أعليو 
ا يكفر إذا زرارة فقاؿ: انم إلىقاؿ: فشك في رسوؿ الله؟ فقاؿ كافر. قاؿ: ثم التفت 

. ويعبّر القرآف الكريم عن ىذا الدعنى ببياف آخر حيث يقوؿ: ٜٕجحد
بػِاَيػَتِنَآإِلاَّالْكَػفِرموفَ  )وَ   .ٖٓ( مَايَجْحَدم

نكاراً حداً وإجتدور حوؿ من ينكر الله والرسوؿ الرواية  كما أشنً آنفاً يلاحظ أفف
 عن علم ومعرفة.

                                                      
28  ‘Alī Jum‘ah, Al-Bayān lima Yashghal al-Adhān (Cairo: Dār al-Mūqattam, 

2009), 84. 
29  Abū Ja‘far Muḥammad bin Ya‘qūb bin Isḥāq al-Kulaynī, Usūl al-Kāfī (Beirut 

Dār Saab wa Dār al-Ta’arūf, 1980), 2:396; Bab al-Sha’ min Kitab al-Īmān wa 

al-Kufr.  
30  Al-‘Ankabut 29:47 
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ماـ الباقر: من جحد نبياً مسلم عن الإوىناؾ أيضاً حديث آخر نقلو لزمد بن  -
 . ٖٔو مباحمرسلًا نبوّتو وكذّبو فدمم 

 ود والانكار عنحلررد تغينً الدعتقد، بل يقصد الج يضاً لا يقصدىذا الحديث أو 
ة مع عارضنكار والدعلم. وتتفق جميع كتب اللغة على أف كلمة الجحد استخدمت بدعنى الإ

 العلم.
: (ٕٛٔ، صٕ)مقاييس اللغة، ج غة لابن فارس كما جاء في معجم مقاييس الل

الجحود و ىو ضد الإقرار و لايکوف إلا مع العلم الجاحد بو أنو صحيح. قاؿ الله تعالی: ”
يقوؿ ابن منظور كما   .“ما جاء جاحد بخنً قطنفسهم( و )وجحدوا بها و استيقنتها أ

 . ٕٖکالإنکار والدعرفة: الَجحدم و الجمحمود: نقيض الإقرار  (ٙٓٔ، ص ٕج  لساف العرب)
و عن جهل وقصور بسبب الشبهات ولذذا السبب فلو بدؿّ شخص دين

 الدوضوع وخارج عنو.ىذا لا يندرج ضمن ات فهو يشكالوالإ
قاؿ: كل مسلم بنٌ  إنو جاء في موثقّة عمار الساباطي عن الاماـ الصادؽ -

 .ٖٖالدسلمنٌ ارتد عن الاسلاـ وجحد لزمداً نبوتو وكذبو فأف دمو مباح
حد من عن رسوؿ الله قاؿ فيو: لن يخرج أ حديثالعماؿ ورد في كتاب كنز  -
 .ٖٗلاّ بجحود ما دخل فيوإالايداف 

للانساف حق الاختيار، فيكوف حنٌ يبحث  سمححرية العقيدة الذي ي موضوعوأما 
الانساف عن الحقيقة ويعثر عليها من خلاؿ البحث والدراسة )حتّ واف كانت باطلة(. 

، ولا تترتب عليو ملاحقة الارتدادأمخرى لا يشملو حكم  إلىفمثل ىذا الانتقاؿ من عقيدة 
 نو خارج عن موضوع الحكم.لأ ؛قانونية

 بسطال منلا يسعنا الدقاؿ  الارتدادحوؿ حكم  ثنًةنقاشات كىناؾ بطبيعة الحاؿ 
والبمعد الفقهي الذي يترتب عليو  طبق عليونما يو  الارتدادعنى بد فنكتفيأما ىنا . اهفي

                                                      
31  Al-Ḥurr Al-ʿĀmilī, Wasā‟il al-Shīʿah (Qum: Manshurat Dhawi al-Qurba, 

2008), 28: 323, Ḥadith 1. 
32  Abū ‘Abd al-Raḥman al-Khalīl ibn Aḥmad ibn ‘Amr ibn Tammām al-

Farāhīdī, Kitāb al-„Ayn (Beirut: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 2003), 848; 

Murtaḍā al-Zabidī, Tāj al-„Arūs (Beirut: Dār al-Fikr, 1993), 2: 312.  
33  Al-Ḥurr Al-ʿĀmilī, Wasā‟il al-Shīʿah, 28: 324, Ḥadith 3. 
34  Al-Muttaqī al-Hindī, Kanz al-„Ummāl (Beirut: Dār al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 

1998), 1: 92, Ḥadith 389.  
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و ىنا بأنو فيما لو اقتنع فرد أوالدستمد من الدصادر الدينية. وانطلاقاً من ذلك يجري التأكيد 
بوجهة نظر معيّنة تتعارض  -ت نظرية وعلمية و بناءً على مقدماأنتيجة لشبهة  -جماعة 

 .ارتداداً  عدّ مع العقيدة الاسلامية، فهذا العمل لا يم 
 الارتدادالسمنّة في ما ورد عن  ثانيا:

ولكن  ،الارتدادفي باب  )ص(عن الرسوؿ لا تشمل حديثاً  الدصادر الشيعيةيبدو أف 
. ٖ٘«من بَدّؿ دينو فاقتلوه»شهرىا: ل السمنّة حديث بتعبنًات لستلفة أورد عنو في مصادر أى

وىناؾ إشكالية في ىذا المجاؿ وىي أف الرسوؿ )ص( لم يشر مباشرة إلى الدين الذي يعتنقو 
مراد كلاـ  : ماوالسؤاؿ ىو  .الشخص ولربدا كاف يهوديا أو نصرانيا وأعرض عن دينو ىذا

ضمر كلامو أـ ييعتنق ديناً ما شخص  أيّ عن الدين وىل يشمل كلامو النبي )ص( 
الإسلاـ فقط؟ وردا على ىذا جاء في بعض الكتب أنو كما جاء في الآية الكريدة )إف الدين 
عندالله الإسلاـ( يدكننا القوؿ بأف اعتناؽ دين الإسلاـ موضوع مضمر في الحديث ولا 

 يشمل من يتابع أي دين آخر.
 ىل اليهودي الذي ولم يرد في ىذا الخبر طبعاً ماىو الدين الذي يبدّلو; اذ لم يبنٌّ 

ولم يبنٌّ أيضا كيف  )إف الدين عند الله الإسلاـ( يعتنق الدسيحية مشموؿ بهذا الحكم أـ لا؟
اً لرسوؿ الله قاؿ يكوف التبديل وبأي لضو. ولكن سبق اف نقلنا عن كتاب كنز العماؿ حديث

يحلّ دـ إمرئ لا ». وكذلك ورد: ٖٙ«حدٌ من الايداف الّا بجحود ما دخل فيولن يخرج أ»فيو:
التارؾ للاسلاـ الدفارؽ »وفي كلاـ آخر «. بعد احصانو او كفر بعد اسلامو مسلم إلّا رجل

 . وىناؾ روايات امخرى قريبة من ىذه الدضامنٌ.ٖٚ«للجماعة
والدهم في ىذه الاخبار التي وردت عن طريق اىل السنة الاحاديث التي وردت فيها 

واه النسائي عن أنس بن مالك في حكم الرسوؿ مثل ما ر  الارتدادقيود توضّح موضوع 
. وجاء في قسم آخر من ٖٛالدرتدين: ارتدوا عن الاسلاـ وقتلوا راعي رسوؿ الله إلىبالنسبة 

                                                      
35  Sulaymān ibn al-Ash‘ath al-Azdī as-Sijistānī Abī Dāwūd, Sunan, Kitāb al-

Hudūd, 2:530; Jāmi„ al-Tirmidhī (N. Dār Ihyā’ al-Turāth al-‘Arabiyy, n.d.), 

5:59, Ḥadith 1458.  
36  Al-Muttaqī, Kanz al-„Ummāl, 1: 91, Ḥadith 389.  
37  ‘Abd al-Raḥmān ibn Abī Bakr ibn Muḥammad Jalāl al-Dīn al-Khuḍayrī al-

Suyūṭī, Sharḥ al-Suyūṭī alā Sunan al-Nasā‟ī (Beirut: Dār al-Ma‘rīfah, 2012), 

7:90. 
38  Al-Suyūṭī, Sharḥ al-Suyūṭī alā Sunan al-Nasā‟ī, 7:96. 
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الخبر: كفروا بعد اسلامهم وقتلوا راعي رسوؿ الله مؤمناً واستاقوا ذود رسوؿ الله وانطلقوا 
 .ٜٖلزاربنٌ

أفّ لَزط الحكم ليس  إلىتفَتم اليها ولم يمنظر ففي ىذه الاحاديث قيود واضافات لم يمل
، بل كاف الدلاؾ بدناسبة الحكم والدوضوع، الخروج والدروؽ والافساد الارتدادتغينً العقيدة و 

 والمحاربة والقتل وسيأتي الكلاـ في توضيح ذلك.
 في موضوع أىل السمنّة بشكل عاـ أحاديثما ورد في  وىناؾ ملاحظة أخرى في 

التغينً نوع خاص من تقيّد ب في ىذه الأحاديث الارتداد والإشكالية ىي: ىل ن.الدي تغينً
أـ يشمل أي تغينً فيو؟ وللرد عن ىذه الإشكالية لابد لنا أف نأخذ الدستندات  الدين في

الروايات التاريخية يدؿ  ورد فيما ويدكننا القوؿ في ىذا المجاؿ بأنو  التاريخية بعنٌ الاعتبار
 عداء الاسلاـ.أصفوؼ الدشركنٌ و  إلىكاف يرتدّ في زمن الرسوؿ )ص(   كل من  ضمّ على 

وىذا يوضح لنا أف الأحكاـ الواردة في الروايات تهدؼ العناد والجحد والخصومة الدضمرة في 
  ىذه الدبادرة دوف النظر إلى الإعراض عن الدين وأغراضو.

الانصار فلحق رجل من نو قاؿ: ارتد وعلى سبيل الدثاؿ، روي عن ابن عباس أ
نِهِمْ وَشَهِدمواْ أَفَّ الرَّسموؿَ انزؿ الله عز وجل: )كَيْفَ يػَهْدِى اللَّوم قػَوْمًا كَفَرمواْ بػَعْدَ إِيَدػَبالدشركنٌ فأ

 .ٓٗحَقٌّ(
ؿ فيها شخص نو لم تمسجّل في عهد الرسوؿ حالة واحدة بدّ الدلاحظة الأىم، ىي أ

والتي سنذكر  -الات التي وقعت حينذاؾ دينو ولم يلتحق بصفوؼ العدو. ففي جميع الح
لصد أف الروايات أشارت إلى تعاوف ىؤلاء الدرتدين مع العدو والتؤامر  -أمثلة منها لاحقاً 
ىذه  إلىالدين. ولذذا السبب لا يدكن الاستناد جانب تغينًىم في  إلىضد الدسلمنٌ 

عاـ على حكم دليل بوصفها  –ا وتأييد صحّتها بغض النظر عن وثاقته -الروايات 
ف نو مرتد، وإنّما ينبغي أأ. فلو تآمر أحد ضد الدسلمنٌ، فذلك لا يعني بالضرورة الارتداد
لرتمع  أيفي  ىذا طبيعي ، بلفقطوىذه الظاىرة لا بزتص بالاسلاـ  ىذا الشخص. يمعاقب

                                                      
39  Al-Suyūṭī, Sharḥ al-Suyūṭī alā Sunan al-Nasā‟ī, 7:96. 
40  Abū Bakr Aḥmad ibn Ḥusayn Ibn ‘Alī ibn Mūsa al-Khosrojerdi al-Bayhaqī, 

al-Sunan al-Kubrā (Beirut: Dār Ihyā’al-Turāth al-‘Arabiyy, n.d.), 3:280.  
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بأي نوع من أو  علوماتفي تقديم الدعداء تعاوف الأي فرد شعبو ووطنو، و ذا خاف أإ أنو
 ويستحق العقاب.التآمر، فعملو ىذا مرفوض 

على  إشاراتبرمل ىي ىل السنّة و أالاخبار التي وردت في روايات فوبناءً على ذلك 
 ثمّ ومن ، الارتدادعلى حكم  دليلاً لاعداء والتعاوف معهم، لا يدكن اعتبارىا الالتحاؽ با

 في حرية الدعتقد.دلالة على نيدكننا القوؿ بأف ىذه الروايات لا تدؿ 
أمر  ف رسوؿ اللهأ منها ؛أمخرى نقلها أىل السمنّة الباب أيضاً رواياتوتأتي في ىذا 

قضية أـ أف الدرأة الدرتدّة لا تمقتل، وماجاء في يرى علماء الشيعة  ؛ بينمأٗبقتل امرأة ارتدت
فعلنو من ما  كانت لأجلأمر النبي بقتلهن  جاء في الخبر باتي و مرواف وغنًىا من النساء الل
  .ٕٗأعماؿ بذسسية وتآمر بزريبيّ 

 
 )ص(في عصر الرسول  الارتداد مواضع

، ىي الحالات التي أمر فيها الارتدادظاىرة حياناً في ما يخص شار إليها أالتي يم من الدواضيع و 
الدناقشات التاريخية في ىذا المجاؿ؛  إلىتطرؽ ىنا لا لراؿ لنا للبقتل الدرتدّين. و  )ص(النبي 

وربدا تكفي الإشارة إلى ما أشنً إليو سابقا في الأخبار التي وردت من أىل الكتاب في 
أنهم إلى بعض تابعيهم  يدفعوفالتآمر ضد الدسلمنٌ، إذ إف بعض أعداء الإسلاـ كانوا 

يتظاىروا باعتناؽ الإسلاـ دوف الإيداف القلبي بو ومن ثّم النكوص والرجوع عن إسلامهم 
ويحتجوف بأنهم بحثوا في الأمر وتبنٌ لذم أف الإسلاـ ليس على حق وذلك لإضعاؼ 

من سورة آؿ  ٕٚوقد صرحت بهذا الدعنى الآية  صفوؼ الدسلمنٌ وشملهم ضد الكفار.
 عمراف.

الدفسّرين تكشف روايات التي نقلها الطبري والطبرسي وغنًىم من خبار والالأ وجميع
 .دين فحسبالف القضية لم تكن تبديل لنا عن تآمر أولئك الأشخاص وأ

 أمر بأفّ كل من اعتنق ف الرسوؿلصد أثناء فتح مكة، ومن بنٌ الأخبار التي نمقلت أ
يحق  ياف فهو آمن ولابي سفقاؿ إف من يدخل دار أ الإسلاـ فهو آمنٌ كما مكّة لأى من

ف عدداً منهم قد حاربوا الدسلمنٌ وكانوا يؤذوف من أسلم من رغم أيتعرّض لو  لأحد أف
                                                      
41  Al-Nasā’ī, Sunan, 1: 10  
42  Al-Bayhaqī, al-Sunan al-Kubra, 4: 278 



 ٙٚٔ-ٔ٘ٔ: ٜٕٔٓ( ٔ) ٚٗ جورنل أصوؿ الدين

167 

ما كاف شاذا لأسباب لا لراؿ لنا لّا إأىالي مكّة، ولم يستثنِ الرسوؿ من ىذا الأماف 
ربعة منهم أأمر بقتل  )ص( ف الرسوؿأقد ورد في الاخبار و . توضيحها في ىذه العجالة

فقط، وىم: عبد الله بن سعد بن ابي سرح، وعبد الله بن خطل، ومقيس بن صبابة )حبابة( 
 عبد الدطلّب. وسارة من جواري بني 

دوف الإشارة إلى  "،كاف ىؤلاء قد ارتدّوا"عبارة: ىذه الخبار وقد وردت في بعض الأ
ل، والخيانة جرائم كبرى كالقت مرتكابهأو بسبب إ الحكم كاف بسبب تبديل دينهمأف ىذا 

مر الأف . ولذذا السبب لا يدكن القوؿ بأٖٗفي كتابة الوحي، والتجسس، ومساعدة العدو
 قتلهم جاء بسبب ارتدادىم. ب

الذي  -على سبيل الدثاؿ –أفّ عبد الله بن سعد بن ابي سرح  إلىىنا  ينبغي الإشارةو 
بالكفار. ورغم كل شفع لو أحد الصحابة )عثماف( كاف قد خاف في كتابة الوحي والتحق 

عداـ بسبب ردّتو، لدا  . في حنٌ لو كاف حكمو بالإٗٗلَ شفاعة عثماف فيو وآمَنوذلك قبِ 
 كاف ينبغي العفو عنو وتعطيل حكم الله.

عبد الله بن خطل فمن الواضح أفَّ الحكم الذي صدر بحقّو لم يكن لأما بالنسبة 
 .٘ٗوخاف الدسلمنٌبسبب تغينً عقيدتو، بل كاف قد قتل غلاماً لو مسلماً 

مكّة، فقد كاف قد أخذ ديةٌ  إلىوأما مقيس بن صبابة الليثي، الذي كاف قد ىرب 
 .ٙٗمن قاتل أخيو ثم قػَتَلو بعد ذلك; فنقض بذلك حكم الاسلاـ

حد لمجرد الرسوؿ ما يدّؿ على أنو قتل أو أمر بقتل أوفضلًا عن ذلك فليس في سنًة 
لئك الاشخاص كانوا متآمرين ار ىو أف او بديل دينو، بل كل ما نصت عليو الأخبت

 ويساعدوف العدو وما شابو ذلك.
ومن الدتأخرين من يستدؿ ىكذا ويرجّح عدـ قتل الدرتد حينما لا يشهر بارتداده أو 

 الأمة مشاعر وبردي ىي الحرابة الدرتد قتل في العلة أفّ  يحارب من أجلو كما يقوؿ الزحيلي
 ولا الإسلامية لدشاعر الجماعة بردّ  ولا إعلاف ولا حرابة دوف إنساف ارتدّ  فإذا الإسلامية،

                                                      
43  Abū Muḥammad ‘Abd al-Mālik bin Hisham, Al-Sīrah an-Nabawiyyah (N.p.: 

Dār Ihya al-Turāth al-‘Arabiyy, 1995), 4:41, 53-54. 
44  Ibn Hisham, al-Sīrah al-Nabawiyyah 4:52; Ᾱyatī, Ibrahim, Tārīkh al-Islām 

(Tehrān: Jamieat Tehran, 1997), 562.  
45  Ᾱyatī, Ibrahim, Tarikh al-Islam, 562.  
46  Ᾱyatī, Ibrahim, Tarikh al-Islam, 563. 
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 إلى عقابو أمر يقتل، ويترؾ فلا وسياستو، ومنهجو وعقيدتو فكره في لراىرة بالإسلاـ مساس
 .ٚٗ الآخرة في تعالى الله

ي لا أكما يؤكد لزمد عمارة، الدفكر الدصري الدعاصر، بأف النبي )ص( لم يقم الحد و 
الدسلح  والخروج ةمر فيها حد الحرابدة بلغ الأواح ةلا في حالدين إعلي الدرت إلاة دنيوي ةعقوب

لإلحاد بالحوار مع العلما اة و دقزنوال ةف علاج الردأ ة ،كما يرىوالدول ةمعلى الأ
 . ٛٗهكرالابالإ 

 
 في آراء الفقهاء الارتداد
، خاصة الارتدادواحد لدفهوـ وتعريف ف الفقهاء ليس لديهم تصوّر أ إلىأشرنا  نانسبق أ

ف تبديل الدين يوجب القتل، يبدو أف يتفقوا على أفقهاء ومفسّري أىل السنة ال فّ وإ
 ولكنهم ذكروا أحياناً لذذا الامر قيوداً أمخرى سنعرضها لاحقاً.

آراء فقهاء الشيعة ابتداءً بالدتقدّمنٌ وانتهاءً ببعض الدتأخّرين، فهناؾ  إلىأما بالنسبة 
لا يػمعَد وحده ارتداداً، بل ف تبديل الدين كلماتهم أحياناً وىي أتسترعي الانتباه في  ة قطن

على سبيل ف. حدود ىذا الدفهوـف يقترف بقيود أمخرى تمغنًّ طبيعة الدسألة وبزرجها من يجب أ
 مقتطفات من كلامهم وآرائهم: إلى يدكننا الإشارة الدثاؿ

اب إصباح الشيعة بدصباح يماف بن الحسن الصهرشتي في كتذكر سل -ٔ
وبرسولو والجحد بدا يػَعممّ بو فرضو والعلم  إلىف يظهر الكفر بالله تعأىو  الارتداد:»ٜٗالشريعة

 .ٓ٘«بو من دينو بعد إظهار التصديق بو
 :في ىذا القوؿ وهما ا بعنٌ الاعتبارأخذهميدكن  افتىناؾ ملاحظ

 أف يشهر ذلك علانية.أولًا: في الكفر لا يكفي تبديل الدين فقط، بل لابدّ 

                                                      
47  Wahbah al-Zuhaylī, Haqq al-Ḥurriyah fī al-„Alam (Dimashq: Dār al-Fikr, 

2000), 156. 
48  Muḥammad ʿImāra, Hadhā Huwa al-Islām (Cairo: Maktab al-Shurūq al-Dūlia, 

2005), 22-26. 
49  Muḥammad Bāqir Khwānsārī, Rawdāt al-Jannāt (Cairo: Dār al-Islāmia, 

1991), 4:12. 
50  Sulaymān bin Ḥassan Al-Ṣehreshtei, Silsilah tul Yanabi al-Fiqhiyyah (Beirut: 

Dār al-Turāth, 1990), 9:171.  
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 على يقنٌ في كاف  وثانياً: أف يكوف عملو ىذا جحوداً وإنكاراً عن علم، بينما
نق الدين الاسلامي عن بصنًة قبل أف ينكره. ف يكوف قد اعتاً. بدعنى أسابقالدين به اعتقاد

الذين ولدوا على الإسلاـ دوف أف تكوف ف لا يكوف كما ىو حاؿ الكثنً من الدسلمنٌ وأ
 دىم معلومات كثنًة عن الإسلاـ ولا تساعدىم الأجواء في تقوية معتقداتهم الدينية.عن

بدا  الارتداد ،فقوال( في كتاب الكافي في ٚٗٗعرّؼ ابو الصلاح الحلبي )ـ  -ٕ
و بشيء من ف بدا يكوف معو منكر نبوة النبي أيداار شعار الكفر بعد الإظهالردة إ»يلي:

واعتناؽ الدين عن وعي،  ،يدافيكوف بعد الإعار الكفر ظهار شأي إف إ .ٔ٘«معلوـ دينو
سلامية. الدعتقدات الإمعرفة صحيحة عن وليس لررّد أفّ يعيش في أسرة مسلمة من غنً 

نو يقوؿ في ذلك لو نفى الشخص بعض الدعتقدات استدلالاً والدلاحظة الأىم من ذلك أ
 :الارتدادفهوـ من غنً أف يرتد عن الدين بشكل عاـ، فهنا لا يصدؽ عليو م

غنً  إلىمامة، تدلاؿ من جبر أو تشبيو أو انكار إفأمّا ما يعلم كونو كافراً لو باس»
 «.ذلك فليس بردّة وإف كاف كافراً 

كار على أساس عقلي واستدلالي فإنو يندرج نفكما يلاحظ في الحديث، إذا كاف الإ
خارجاً من الدين  صالشخف كاف وإ الارتدادلا يدخل في دائرة و  تفكنًحرية الضمن إطار 

 الإسلاـ أفّ  على أكد أف بعد مغربي وفيلسوؼ الجابري مفكر عابدلزمد  . كما يذكروكافراً 
 في ولا الإختلاؼ حق في تدخل لا الردة مسألة أفّ  والحرية، الإختلاؼ حقّ  للناس ضمّن
 والدرتد ودولة، لرتمعا الإسلاـ خيانة تعني النبي والصحابة زمن في كانت وأنها الحرية، حق
 أمواؿ ويسلب بالأمن ويخل الطريق يقطع عن المجتمع الخارج أي كالمحارب ىو الدعنى بهذا

  .ٕ٘الناس
الإسلاـ بعد أف كاف  شخصإنكار الفهي أف الاطلاع على  أما الدسألة الأخرى

 معتقدا بو ومؤمنا، ليس شرطا كافيا للارتداد وإنما يشترط في ذلك إشهاره واعترافو بالكفر.
عند  - ٖ٘حسب تعبنً بعض الفقهاء -شخص كاف مسلماً  ارتدادف لضكم بفلا يحق لنا أ

                                                      
51  Abū al-Ṣalāh al-Ḥalabī, al-Kāfī fī al-Fiqh (Esfahan: Maktab al-Amīr al-

Mu’minīn, 1982), 311.  
52  Mohammed Abed al-Jabri, Democracy, Human Rights and Law in Islamic 

Thought (I. B. Tauris; Reprint edition, 2015), 216.  
53  Muhammad Hasan al-Najafi, Jawāhir al-kalām (Tehran: Al-Islamia, 1997), 

41: 603.  
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 لمو  ىذاو عند ولادتو من أمـ وأب ممسلِمَنٌْ ولا يعرؼ عن الاسلاـ أكثر من أانعقاد نطفتو 
عندما يتّخذ البحث طابعاً نظرياً وكلامياً، وتمطرح موضوعات وبخاصة سلاـ يبق على الإ

ويجري نقد الآراء بنٌ العلماء حيث يبقى ذلك الشخص متحنًاً في الدناقشة معقّدة وعلمية 
 وتائهاً في خضم ىذا الدعترؾ.

قضية ذات قدر  إلىوانطلاقاً من كل ذلك، أشار كثنً من علماء الشيعة والسمنّة 
لتسبت ىي لو افَّ شخصاً بدّؿ دينو على إثر شبهة اعظيم من الخطورة وفيها برذير بليغ، و 

فنذكر عليو.  الارتدادجراء حكم فلابدّ من تلبية طلبو، ولا يدكن إعليو وطلب جواباً لذا، 
دينو ركا إذ الكافر لا يكوف تا»الدروس:  وف الشهيد الأوؿ قاؿ في كتابعلى سبيل الدثاؿ، إ

 .ٗ٘«صل الدعوة الحجّة وعدمور بحل شبهتو احتمل الإجابة; لأف أولو أم هإلا بدا ىو ضد
اب  وقاؿ الدقدّس الاردبيلي، بأف الدرتد لو طلب الاسترشاد فمن المحتمل اف يجم

. وذىب ٙ٘يضاح الفوائد ىذا الرأي أيضاً وكذلك أيّد فخر المحققنٌ في كتاب إ .٘٘طلبو
زالة الشبهة ف احتماؿ إإعلّامة الحلّي وقاؿ: تأييد رأي ال إلىجواىر الكلاـ  وكتاب  فيالنجفي 

لتبست على الدرتد أمر منطقي; إذ ربّدا عرضت لو شبهة، ولو قاؿ حلّوا شبهتي لزـ حل التي ا
 .ٚ٘شبهتو، لأف التكليف بالايداف معها )أي مع وجود الشبهة( من التكليف بدا لا يمطاؽ

، التفصيل في الارتدادعند كلامو عن برقق  الارتدادفي بحث ورأى الشيخ الأنصاري 
في الاوؿ، لإطلاؽ  الارتدادالحكم بارتداد منكر الضروري بنٌ الدقصّر وغنًه بالحكم ب

ذ لا دليل على سببية انكاره للارتداد وعدـ مبغوضية العمل الفتاوى والنصوص دوف غنًه; إ
شريعة الدقدسة، يبعد أف يكوف موجباً لارتداد وحرمتو في حقّو، وما لم يكن مبغوضاً في ال

 .ٛ٘فاعلو
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لا يتحقق في حالة الجاىل  الارتدادوقد حبّذ السيد الخوئي ىذا الرأي وقاؿ بأف 
 .ٜ٘القاصر

يصدؽ على الشخص اذا   الارتدادواعتبر السيد اليزدي في كتاب العروة الوثقى اف 
 .ٓٙكاف اسلامو عن بصنًة

في نظر ىذه المجموعة من الفقهاء، ليس لررّد  الارتدادف أيستنتج من ىذه التعبنًات 
تبديل الدين. لذذا كتب بعض الفقهاء الدعاصرين بشكل صريح في بياف ىذا الدوضوع ما 

 يلي:
علم سلامو دوف بصنًة فلا حكم اذاً لارتداده ولاسيّما حنٌ ياذا كاف ارتداده كإ»

 .ٔٙ«نوّ جهالة وليس علماً وعناداً وجو ارتداده إ
الدينية تغينً العقيدة لا يتحقق ب الارتدادف حكم سليط مزيد من الضوء على أولت

الدوضوع نقل في يجدر بنا الإشارة إلى ما ف ،والتفكنً حرية العقيدةفقط وطبعا لا يعارض 
  .آراء بعض فقهاء اىل السنّة عن

 
 عند فقهاء أهل السنّة الارتداد

لا لزالة، ولا  اً حربي اً كافر ف الدرتد يجب أف يمقتل بشرط أف يكوف  أ الدذىب الحنفييرى 
كل عقوبة في الشريعة ىي من   فَّ أ و واضح من كلامهمنإفيستأمن، لأنو لم يطلب الأماف. 

لينا وليس قتل النفس لأجل ويقولوف: الردة مضرةّ لزضة تعود إفي ىذه الدنيا،  صافٌجل الدأ
; ٕٙف يكوف لزارباً ولذذا تستثنى الدرأة من حكم القتلأتل الكفر نفسو. والذي يوجب الق

ارب ليصدؽ عليها  وقاؿ السرخسي أيضاً في كتاب الدبسوط:  .الارتدادلأف الدرأة لا برم
وبالاصرار على الكفر يكوف لزارباً للمسلمنٌ فيقتل لدفع المحاربة. وليس للمرأة بنية صالحة 

بس.للمحاربة، فلا تمقتل في الكفر الاصلي ولا   في الكفر الطارىء ولكنّها برم
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الدالكي بقتل الدرتد، ولكن قالوا بأف استتابة الدرتد واجبة. ويجب الدذىب حكَمَ وأيضا 
هّل للتفكنً  .ٖٙطبعاً اف يمعرض عليو الاسلاـ عدّة مراّت وتمزاؿ الشبهة التي تعرض لو ويدم

قضية الدرتد  إلى –ربعة الآخرين خلافاً لفقهاء الدذاىب الأ -أشار أما الشافعي فقد 
لا فرؽ بنٌ الدلي والفطري، لأنو لا دليل لدينا على ىذا  والدلّي والفطري وصرحّ بأن

 .ٗٙالتفصيل
وىو آراء سائر الدذاىب السمنّية مع فارؽ ضئيل،  إلىرأي مشابو  إلىوذىب الحنابلة 

يعرض عن شبهة  الارتدادف صة أوبخامهاؿ الدرتد مدّة ثلاثة أياـ بلياليها، أنهم يؤكدوف على إ
 .٘ٙغالباً، فلابد من مدّة يدكنو التأمّل فيها ليتبنٌّ لو الحق

نّها تكشف بأف ، بيد أالارتدادف ىذه الآراء لا بسثل كل ما نعتقد بو في تعريف ومع أ
إجماعية وموضع قبوؿ جميع الدسلمنٌ، ولكن ليس ىناؾ اتفاؽ في الرأي حوؿ  الارتدادقضية 
نو ليس كل تبديل فكري وديني ارتداد. ولذذا يعتقد بعض وإومعالدو وحمكمو،  تدادالار معنى 

بأنوّ لا إجماع لدينا على قتل  ،كما ذىب بعض الدتقدمنٌ  الباحثنٌ الدعاصرين من أىل السنّة
ننا نؤمن بحق الحياة لغنً على ما يحملونو من فكر، لاسيما وإعقاباً  الارتدادفراد على الأ

و بهذا نشاىد لدى أىل  اليهود والنصارى الذين يعيشوف في ذمة الدسلمنٌ.الدسلمنٌ من 
السمنة تعابنً كثنًة دالة على أف الدلاؾ في قتل الدرتد ىو الحرابة؛ فعلى سبيل الدثاؿ الدرغيناني 

ارب، قائلًا: ٖٜ٘)ـ  وانما عدؿ »( الذي أشار إلى عدـ قتل الدرتدة من النساء، لأنّها لا برم
البوطي، من الدفكرين  رمضاف سعيد . كما يرى لزمد«ٙٙلشر ناجز وىو الحرابعنو دفعاً 
 عنها ويلزـ يصاحبها ما بل حد ذاتها في الردة ليست الدرتد بقتل الأمر في العلة أفَّ  الدعاصرين

  الحرابة. من
يعتقدوف بأف الآيات التي نزلت في الجهاد علماء أىل السنة بعض لا يفوتنا ىنا أف و 

وىناؾ رأي ؛ ٛٙتنسخ الآيات السابقة التّ تدؿ على الحرية في اختيار الدين ٚٙمع الكفار
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ية )لا إكراه في الدين( الآ يعتقى بأف أحمد الريسوني، العالم الدغربي الدعاصر أنوآخر يدثلو 
ة لا تقبل النسخ ولا التخصيص، والقضايا الكلية لزكمة وىي أـ عتقرر قضية كلية قاط
استنادا على ما ذىب بو العلامة الطباطبائي  –بينما يدكننا القوؿ . ٜٙالكتاب وأس الشريعة

 . ٓٚتقرر أمراً واقعياً وتكوينياً  خبريةعبارة  وإنّ  -في تفسنًه الديزاف
 

  الخاتمة
ضح لنا لشا بحثناه حتّ الآف الدلاحظات لشا سبق قولو في تعريف مفهوـ الارتداد فقد اتّ 

 التالية:
كما جاء في التعاليم الاسلامية التي ينص عليها القرآف والحديث   الارتداد -ٔ

ف الدرتدو لا يعني لررّد تبديل الدين، و  الشريف والسنًة النبوية وتطبيقاتها في الثقافة الاسلامية،
ن بػَعْدِ مَا وانّما كاف الحق واضحاً لديهم: )مالذين بدّلوا دينهم من غنً علم ومعرفة  لم يكن
َ لَذم  مم الْذمدَى(تػَبػَنٌَّ

، وعمرضت عليهم الأدلةّ الجليّة وآمنوا بصحّتها وحقّانيّتها: )وَشَهِدمواْ أَفَّ ٔٚ
) و يمقصد بو ذلك ما ورد في الحديث، فإنَّ  إلى. واستناداً ٕٚالرَّسموؿَ حَقٌّ وَجَآءَىممم الْبػَيػِّنػَتم

 ذا جحد.كفر إالذي يأتي عن علم وعناد وجحود وإنكار: إنما ي النوع من تبديل العقيدة
وبناءً على ذلك فلو بدّؿ أحد دينو، ولم يكن قبل ذلك قد اطلع على الاسلاـ 

ائلية بشكل يوفّر لو مستلزمات بشكل صحيح، ولم يدرؾ أحقية الاسلاـ، ولم تكن تربيتو الع
. ىذا فضلا عن الشخص الذي واجو الارتدادف ذلك لا يمعتبر من مصاديق الإيداف، فإ

 .اً ارتداد لا تعتبر ه الحالات، فهذ )ص(لراؿ التوحيد أو في ما يخص النبيشبهة عقائدية في 
دوف أف يتبنٌ لو الحق من  عداء الاسلاـأ دعاياتب و إذا تأثرّ أحدٌ ىو انَّ  ذلكومعنى 

التي يعيش فيها الشخص بدعرفة حقيقية عن الفكرية والثقافية إذا لم تتح البيئة ، أو قبلو
لا ينطبق عليو عنواف ف، دوف أي تفقو في الإسلاـمسلمة  ، أو ولد في عائلةالإسلاـ
 .الارتداد

                                                      
69  Aḥmad al-Raysuni, al-Kolyat al-Asa‟siah al-Shari„ah al-Islāmiyyah (Rabat: 

n.p, 2007), 109. 
70  Muḥammad Ḥusayn Ṭabāṭabāʾī, Al-Mīzān fī Tafsīr al-Qur‟ān, 2:342. 
71  Muḥammad 47:25. 
72  Ālī ‘Imrān 3:86. 
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يرتبط بحدود معرفة  سلاـالإالخروج من  علىفقهاء ولا يفوتنا أف نشنً إلى أف تأكيد ال
 أعرض عنعرضت لو شبهة و و بصنًة،  من غنًسلاـ فمن اعتنق الإ، الأشخاص عن الدين

 .الخروج عن الإسلاـالارتداد أو فهذا لا يعتبر  ،بسبب أو بآخر الإسلاـ
كاف   الارتدادف ات الشريفة ومن أحاديث الرسوؿ وسنًتو، ىو أما يمفهم من الآي -ٕ

نعتبر من يبدؿ دينو لدوافع  فتنة. وىذا يعني إننّا لا نستطيع أثارة الفإنوعاً من التآمر و 
 ونفسية لزضة، مرتداً. أية شخص

العقائد من وسخر  الدين عملياً لو استهزأ أحد من "الفقهاء:  جاء في حكم -ٖ
ضربوا على ذلك مثلًا: بأف يملقي القرآف حيث مشاعر الدسلمنٌ  وأثارحكاـ الاسلامية والأ

في القذارة أو يدزقو وىو يقصد من وراء ذلك الاىانة، أو جدّؼ بحق الله والرسوؿ، فذلك 
 .ٖٚيعتبر دليلًا على ارتداده

ومن ثّم لا يحوؿ تبديل الدين  بزتصر فيالقضية لا  لاـ ىو أفّ ما يمفهم من ىذا الكو 
تعتبر جريدة حتّ في المجتمعات  الدشاعرثارة لعقيدة، إذ إف الإىانة والافتراء وإحريةّ ادوف 

 الذي الرأي يرجّح الغنوشي، الدعاصر ،راشد الإسلامي وعلى سبيل الدثاؿ، الدفكرالحديثة
 الدولة نظاـ على بالقوة الخروج بجريدة الأنظمة الأخرى في تقابل سياسية جريدة الردة في يرى

 شرع النبي وأفّ  الإسلاـ، التي أقرىا العقيدة بحرية لذا علاقة لا زعزعتو،ويعتقد بأنو ولزاولة
لا  تعزيرا العقوبة تلك تكوف وبذا الإمامة بوصف لكن التبليغ بوصف لا العقوبات تلك
 ارتد من كردة ارتد ليست ثم بدسلمة الزواج من مكنيت كيما أسلم مسيحي فردة حدا،
النوع من فَّ ىذا . ولذذا السبب فإٗٚوتغينًه العاـ النظاـ لزعزعة مدروس لسطط تنفيذ بقصد

ىانة إالنقد العلمي والدنطقي  اعتبار. فلا ينبغي الارتدادطار مقولة خارج إ تندرج الأعماؿ
 للمقدّسات.
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