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Abstract 

This study highlights the differences of political 

thought between Zayd bin ‘Alī bin Abi Talib r.a and 

Yaḥyā bin al-Ḥusayn, founder of Zaydiyyah state in 

Yemen regarding the doctrine of al-Imamah, al-

Wisayah, al-‘Ismah, al-Rajʽah and al-Taqiyyah. 

Therefore, this article adopts the inductive descriptive 

historical approach to achieve the objectives of the 

study. The most significant results shows that Zayd 

bin ‘Alī denied the Imams’ infallibility, al-

Mahdiyyah and rajʽah, al-Wisayah (guardianship), 

taqiyyah and otherwise acknowledged the legitimacy 

of the two early caliphs; which makes his madhhab 

among the most moderate and the closest to the 

Sunni. In contrast, Yahyā bin al-Ḥusayn linked the 

concept of imamate to the Prophethood, 

acknowledged rajʽāh and al-Wisayah as proof of the 

legitimacy of ‘Ali (radiyallah anh) and his sons as 

imams. This stand shows an agreement with the 

Twelver (Shia Ithna ‘Ashariyyah). 

Keywords: Zayd bin ‘Ali; Yahya bin al-Ḥusayn; 

political thoughts; ‘aqidah; Imamate. 
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Khulasah 
Kajian ini menyoroti perbezaan pemikiran politik 

antara Zayd bin ‘Alī bin Abi Talib r.a. dan Yaḥyā bin 

al-Ḥusayn, pengasas negara Zaydiyyah di Yaman 

mengenai doktrin al-Imamah, al-Wisayah, al-‘Ismah, 

al-Rajʽah and al-Taqiyyah. Justeru, makalah ini 

menggunakan pendekatan sejarah secara deskriptif 

induktif untuk mencapai objektif kajian. Kajian ini 

secara ketara menunjukkan bahawa Zayd bin ‘Alī 

menafikan kemaksuman Imam, menolak konsep al-

Mahdiyyah dan kaitannya dengan rajʽah, al-Wisayah 

(perwalian), taqiyyah dan sebaliknya mengakui 

legitimasi dua khalifah awal; yang menjadikan 

mazhabnya antara yang paling sederhana dan paling 

dekat dengan Sunni. Sebaliknya, Yahya bin al-

Ḥusayn mengaitkan konsep imam dengan kenabian, 

mengakui rajʽāh dan al-Wisayah sebagai bukti 

kesahihan ‘Ali r.a dan anak-anaknya sebagai imam. 

Pendirian ini menunjukkan kesepakatan dengan 

Syiah Ithna ‘Ashariyyah. 

Kata kunci: Zayd bin ‘Alī; Yahyā bin al-Ḥusayn; 

pemikiran politik; akidah; imamah. 

 مقدمة
أطُْلِقَ مصطلح الخلافة والإمامة على رئاسة الدولة الإسلامية، بل سُِّيَ 

أَطْلَقَ المسلمون لقب خليفة رسول رئيس الدولة )خليفة/إمام(، عندما 
، والخلافة/الإمامة أمر واجب 1على الخليفة الراشدي الأول الله

ب ْرَأ ذمتهم حتى يختاروا لهم خليفة/إمام ينظم  على المسلمين، فلا تَ 
شئون الناس، ويقيم الحدود، بل اعتبر البعض ذلك من أفضل 

                                                    
 1 Aḥmad bin Hanbal, Musnad al-Imām Aḥmad, ed. Shā‘b al-Arnu’ūṭ 

(Mua’sasah al-Risālah, 1420AH/1999AD), 1:10-11.  



Mohammad Qaed, “The Origin of Transformation of ‘Aqidah,” Afkar Vol. 23 
Issue 1 (2021): 345-388 

 347  

هذا فقد اختلفتْ ، ومع ، كونها خلافة عن النبي2القربات إلى الله
الفرق الإسلامية حول الطريقة التي يتم بها اختيار الخليفة/الإمام، 

لوجوب الخليفة/الإمام لحفظ النظام، وتنفيذ فذهب أهل السنة 
طريقاً  الأحكام، ونشر الإسلام، بينما أخذ الزيدية بالدعوة والخروج

 للإمامة، باعتبارها مسألة من أعظم مسائل أصول الدين.
تْ الزيدية إلى عدة فرق، حاولتْ أغلبها نسب نفسها انقسم

، وقَ وَّلتَْهُ ما لم يَ قُلْ في كثير من الآراء لزيد بن علي بن الحسين
المذهبية والفكرية والاجتهادية، وخاصة تلك التي خالفتْ مذهب أهل 

تحاول  السنة، مثل مسألة الوصية والتقية والعصمة، والمهدية والرجعة.
 الإحاطة بالأهداف التالية:الدراسة 
إبراز الفكر السياسي عندهما في نظرية الخلافة/الإمامة،  -1

 والوصية.
 إبراز الفكر السياسي عندهما في مسألة التقية والعصمة.  -2
 إبراز الفكر السياسي عندهما في مسألة المهدية والرجعة. -3
مقارنة مدى قربهما أو بعدهما من مذهب اهل السنة ومذهب  -4

 ية.الاثنا عشر 
سيتبع البحث المنهج التاريخي الاستقرائي من خلال تتبع 
واستقراء المادة العلمية وجمعها ثم دراستها تاريخياً وتحليلها وفق 

 معطيات الدراسة ومباحثها، وكذلك المنهج التاريخي الوصفي.
 

                                                    
 2  Ibn Taymiyyah, al-Siyāsah al-Shar‘iyyah fī Iṣlāḥ al-Rā‘ī wa al-

Ra’yah (Beirut, Dār al-Kitāb al-ʿArabī, n.d), 139.    
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 المحور الأول: شخصيتهما وجذورهما الفكرية:
، وك ان 3م966ه  /08بالمدين  ة المن  ورة سنة ول  د زي   د ب   ن علي بن الحسين

، وق د تَحَلَّ ى 4م ن عظم اء أه ل البي ت علم اً وزه داً وش ياعة ولين اً وكرم اً 
، ف   :  لم متم  ع  5بص  فات جعلت  هُ في ص  فوة  ل عل  ي ب  ن  أ  طال  ب

العلم اء عل ى تق دير ع الم كتق دير زي د ب ن عل ي، فك ان م ن أَعْلَ م الن اس 
ع العبّ اد والزه اد وغ يرهم عل ى أن ه لم يك ن ل ه بالحلال والحرام، ولقد أجم
 6.نظير في عِلْمِهِ وخُلقه 

نُسِ بَتْ الزيدي ة إلى زي د ب ن عل ي ب ن الحس ين، ح تى اعت بر ال  بعض: 
أتباع زيد ب ن عل ي ب ن الحس ين ب ن عل ي ب ن أ  طال ب  -هم- الزيدية 

إلى إمامت   ه بع   د  -ه   ذل الفرق   ة-، حي   ث ذهب   تْ 7رض   ي الله ع   نهم... 
، وذل  ك يع    أن زي د ب  ن عل  ي لم ين  ادي بالزيدي  ة ولم 8والحس  ينالحس ن 

يق  ل به   ا وإس   ا نُسِ   بَتْ إلي  ه فيم   ا بع   د، ر    ا لأن  ه أول م   ن جسَّ   دَ إنك   ار 
المنك   ر جروج   ه عل   ى ب     أمي   ة، ليص   بح فيم   ا بع   د ش   رطاً أساس   ياً عن   د 

                                                    
 3  Abū Zahrah, al-Imām Zayd: Ḥayātih wa ‘Asrih, Arāʾih wa Fiqh 

(Cairo: Dār al-Fikr al-ʿArabī, 1995), 22.  
4  Ibn al-‘Adīm ʿAmr bin Aḥmad, Buġhyah al-Talab fī Tārīkẖ al-

Halabi, ed. Suhayl Zakr (Dār al-Fikr, n.d), 9/4029; Khayr al-Dīn 

Maḥmud al-Zirkilī, al-ʾAlām (Beirut, Dār al-ʿIlm, 2002), 3/59. 
5 Hisham al-Dīn Aḥmad al-Maḥalli al-Hasan al-Rasas, al-Ḥadāiq al-

Wardiyyah fī Manāqib al-A’immah al-Zaydiyyah (Sana’a: Markaz 

Badr, 2002),138.  
6 Abū Zahrah, al-Imām Zayd, 71.  
7 ʿAbd al-Fattāḥ ibn ʿAbd al-Karīm al-Sharastānī, al-Milal wa al-Niḥal, 

ed. Muḥamad Sa‘īd (Beirut: Dār al-Maʿrifah, 1404AH), 1/154.   
8 Ismāʿīl bin ʿAlī al-ʾAkwaʿ, al-Zaydiyyah: Nashatuhā wa 

Muʿtaqidātihā (Beirut: Dār al-Fikr, 1993), 11.  
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، حيث خ رج عل ى الخليف ة الأم وي هش ام 9الزيدية لخروج أياً من أئمتها
، فأص  يب 10م936ه   /122 لمل  ك لس  بع بق  ين م ن ا   رم س  نةب ن عب  د ا

بس    هم في رأس    ه وَلَمَّ    ا نُ    زعِ الس    هم من    ه، ف    ارق الحي    اة، فَ تَكَ    وَّنَ بع    دل 
 11 مذهب سياسي شيعي يحمل اسم الزيدية.

أطُْلِ   قَ لف   ظ الزيدي   ة عل   ى م   ن ينُس   بون إلى زي   د ب   ن عل   يّ باعتب   ار 
وم  ع ق  ول الزيدي  ة بأفض  لية عل  ي ب  ن أ   ،12 ال  رأي والاعتق  اد والمش  ايعة

طال     ب ف     انهم جعل     وا الخلافة/الإمام     ة في أبنائ     ه م     ن فاطم     ة  الحس     ن 
،ثم حص    روها في ه     ذين البطن     ين عل     ى 13 والحس    ين رض     ي الله عنهم     ا

الخص  و ، ف  لا يك  ون الإم  ام إمام  اً إلا إذا ك  ان م  ن أبن  اء فاطم  ة، ول  و  
، وه   و م   ا زعمت   ه بع   ض الف   رق الزيدي   ة المعاص   رة ال   تي 14 ك   ان علوي   اً 

عام   ل تفض  يل في ااان   ب السياس   ي  صلى الله عليه وسلماعت  برتْ الانتس   اب للن  بي 

                                                    
9 ‘Alī Muḥamad Zayd, Mu‘tazilah al-Yaman: Dawlah al-Hādī wa 

Fikrih (Sanaa: Markaz al-Dirāsāt wa al-Buḥūth al-Yamani, 1981), 

17.   
10 Al-Maḥalli, al-Ḥadāiq al-Wardiyyah, 145.   
11 Madelung Wilferd, “Islam in Yaman”, in Yaman: 3000 Years of Art 

and Civilisation in ‘Arabia, ed. The Staatilches Musesm Fur 

Volkerkunde Munchen (Frankfurt/Main: Pinguin-verlag, Innsbruch    

Umschau-Verlag, 1988), 176: J. H. Kramerst & H.A.R. Gibb. 

Shorter Encyclopaedia of Islam (Leiden: E. J. Brill, 1953), 651.  
12 W. Wenner Manfred, Modern Yaman (1918-1966) (Baltimore: The 

Johns Hopkins Press, 1968),31. 
 13 Al-Mawsu‘ah al-Maysarah  fi al-Adyan wa al-Madhahib al-

Mua‘sirah (Riyadh: The World Assembly of Muslim Youth, 1988), 

259; Madelung, “Islam in Yaman”,176. 

                                                     ر: ن اشتراط الزيدية النسب من فاطمة انظع 14
Chelhod Joseph, L'Arabie du Sud Histoire et Civilisation (Paris: 

Maisonneuve et Larose, 1984), 35.  
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والفك   ري عل   ى عام   ة المس   لمين، م   ا أدى إلى ح   دو  ش   ر  اجتم   اعي  
 كبير بين طبقات المجتمع الإسلامي. 

ظهرتْ الزيدية في اليمن في وق ت مبك ر عل ى ي د اله ادي إلى الح ق 
، ال  ذي ح ر  عل  ى م  د نف  وذل عل  ى من  اطق 15الحس  ين الرس  يّ يح   ب  ن 

واسعة من اليمن، غير أنه دخل في صراع مرير مع القبائ ل اليمني ة، بع د 
محاولته نشر الفكر الزيدي وفق اجتهاداته هو، وهو ما ع رف فيم ا بع د 
بالفرقة الهادوية، وقد خ ال  في ه كث ير م ن  راء زي د ب ن عل ي، مث ل قول ه 

ن أ  طال  ب رض ي الله عن  ه، وحص ر الخلاف  ة/ الإمام  ة بالوص اية لعل  ي ب 
في البطنين الحسن والحسين دون سواهم، وهو ما س تبينه الدراس ة بن وع 

 من التفصيل.
م، 026ه   /242وُلِ  دَ يح    ب  ن الحس  ين الرس  يَّ بالمدين  ة المن  ورة س  نة 

وبع د م ا يزي د عل ى ثلاث ين ،16وبها نشأ، فأقبل على العلم وبرع في الفقه
ص              فر س              نة توج              ه إلى ال              يمن ووص             ل إلى ص              عدة في عام             اً 
،ف  أحلفهم عل  ى الطاع  ة ل  ه ومناص  رته، فب  ايعول، وول  ول 17م069ه   /204

   19 ، واتخذ من مدينة صعدة عاصمة لدولته الناشئة.18إماماً عليهم
                                                    
15 Muhammad bin Yahya al-Hijrawi, Rawdah al-Akhbar (Cairo: 

Ma‘had al-Makhtutat al-‘Arabiyyah, n.d), 4/262.  
16 Muhammad al-Marwani, al-Thana’ al-Hasan ‘ala Ahl al-Yaman 

(Beirut: Dar al-Nada, 1990), 236.  
17  Muhammad ‘Ali al-Zahif, Ma’thar al-Abrar fi Tafsil Mujmalat 

Jawahir al-Akhbar, ed. ‘Abd al-Salam ‘Abbas al-Wajih and Khalid 

al-Qasim al-Mutawakkil (‘Amman: Mu’assasah al-Imam Zayd al-

Thaqafiyyah, 2002), 2/556. 

 م انظر:898ه /482عن خروج يح  بن الحسين إلى اليمن 
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ك     ان يح       ب      ن الحس     ين الرس     ي في الأص      ول عل     ى م      ذهب أ  
الدراس ة بالتفص يل عن د ،وهو ما ستعرض ل ه 20  القاسم البلخي المعتزلي

 الح  ديث ع  ن  راء يح    ب  ن الحس  ين الرس  ي في الخلافة/الإمام  ة، خاص  ةَ 
لقرون طويلة عل ى الم ذهب اله ادوي، وإن  أن الزيدية استمرتْ في اليمن

 21 ظهرتْ فرق زيدية أخرى لبعض الوقت.
 

المحور الثاني: الفكر السياسي عندهما في نظرية 
 والعصمةالخلافة/الإمامة والتقية 

 الإمامةأراء زيد بن علي في الخلافة/ - أ
خ   ال  زي   د ب   ن عل   ي معظ   م  راء الفِ   رَق الش   يعية الأخ   رى فيم   ا يتعل   ق 
بالخلافة/الإمامة، فاتفق في كث ير م ن  رائ ه في أص ول ال دين م ع المعتزل ة، 

                                                                                             
Smith G. Rex, “The Political History of the Islamic Yemen Down to 

the First Turkish Invasion (1945/622-1538)”, in Yaman: 3000 Years 

of Art and Civilisation in ‘Arabia Felix, ed. The Staatilches Musesm 

Fur Volkerkunde Munchen (Frankfurt/Main: Pinguin-verlag, 

Innsbruch Umschau-Verlag, 1988),131. 
18 ‘Adnan Tarsis, al-Yaman wa Hadarah al-‘Arab (Beirut: Maktabah al-

Hayah, 1964), 94. 
19 Muhammad ‘Abd al-‘Al, al-Ayyubiyyun fi al-Yaman (Alexandria: al-

Hay’ah al-Misriyyah al-‘Amah li al-Kitab, 1980, 36; Muhammad bin 

Muhammad Zabarah, A’immah al-Yaman (Ta’iz: al-Matba‘ah al-

Nasiriyyah, 1952), 1/13. 
20 Yahya bin al-Husayn, “Tabaqat al-Zaydiyyah al-Sughra,” Manuscript 

6:35.  
21 

ُطَرَّفيَِّة، وقد انتهتْ الأولى في عهد الإمام الزيدي أحمد بن مثل: الفرقة  -
الحسينية والم

(، بينما انتهت الثانية على يد الإمام م3383 – 3338ه / 255-234سليمان )
 (.  م3438 – 3382/ه  532 – 283عبد الله بن حمزة )
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فل   م يق    ل بعص    مة الأئم    ة، وأنك    ر التقي    ة، والب    داء، والمهدي    ة والرجع    ة، 
ز إمام   ة المفض    ول إذا كان   تْ لمص    لحة رأ     ا وعص   مة الأئم    ة، كم   ا جَ    وّ 

الأم     ة، ولم يثب     ت عن     ه الق     ول ب     أن الخلافة/الإمام     ة تك     ون بالوراث     ة أو 
سواءً أكان نصاً جلياً أم خفي اً وبالت الي لا نك ن  بالإيصاء من النبي 

 أن يذُْكَر عنه فَ رْض عصمة الأئمة.
مة لم تق ل الزيدي  ة بعص  مة الإم  ام، وإن ذه  ب ال  بعض للق  ول بعص  

باعتب ار أن الن بي م ا   22علي والحسنين وفاطمة، وهو م ا عارض ه  خ رون
ك  ان يتص  رف إلا ب   وحي ي  وحي، وم   ا ك  ان م  ن المعق   ول أن يخت  ار الن   بي 

 إماماً مري عليه الخطأ في الأحكام والتصرفات.
غ  ير أن الأح   دا  السياس   ية المعاص   رة أظه  رتْ العدي   د م   ن الف   رق 

س ائر المس لمين باختي ار الله ورس وله  الزيدية التي تن ادي بأفض ليتها عل ى
  دون عامة الناس في مسائل الدين والدنيا.  -حسب قولها-لها 
ذهبت الشيعة الإمامية للق ول بالعص مة، حي ث خلع ت عل ى أئمته ا    

 العص   مة ع   ن الص    ائر فض   لاً ع   ن الكب   ائر من   ذ ولاد    م  وج   ب ن   ور 
ظه م ع ن ارتك اب إلهي يس ري في الأص لاب م ن الآب اء إلى الأبن اء، يحف

، فأص بح الإم ام عن د الإمامي  ة  يعل م م ا في الس ماوات وم  ا 23المعاص  ي 
في الأرض، وما في اانة وما في النار، وما هو كائن وما يك ون إلى ي وم 

 مب ... أن يكون معصوماً م ن ال ذنوب والخط أ  ، فالإمام:24القيامة 

                                                    
22 Abū Zahrah, al-Imām Zayd, 71.  
23 Subḥī Aḥmad, al-Zaydiyyah (Cairo: Al-Zahrā’, 1985),76. 
24 Ibid., 148.   
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من  زهاً ع ن جمي ع والنس يان ك النبي، وأن يك ون متص فاً  مي ع الكم الات 
  25 .النقائص، وأن يكون أفضل أهل زمانه 

 26يتب ين ا ا س بق أن زي  د ب ن عل ي خ  ال  الإمامي ة ومت أخرة الزيدي  ة    
،  27معت   براً أن الأئم    ة غ   ير معص   ومين ع   ن الخط    أ بالعص   مة،في الق   ول 

،  (28)وقد وافقت ه متقدم ة الزيدي ة، ال تي لم تق ل بعص مة الإم ام والخليف ة 
الإم   ام يكتس   ب العل    م اكتس   اباً ح   تى يص   ل إلى درج    ة حي   ث اعت   برتْ 

الاجتهاد التي تؤهله لأن يك ون إمام اً، بينم ا رف ض الإمامي ة الأخ ذ ع ن 
 29 .غير الإمام

اش  ترط زي  د ب  ن عل  ي خ  روج الإم  ام داعي  اً لنفس  ه، ا  ا يع    رفض  ه 
ال     ذي التزم     تْ ب     ه الإمامي     ة بع     د مقت     ل الحس     ين ب     ن  ،30مب     دأ التقي      ة

                                                    
25 Muḥsin al-‘Amīn al-Husaynī, al-Dur al-Thamīn (Najaf: Matba‘ah al-

Adāb, n.d), 23. 
26 Subḥī, al-Zaidiyyah, 77. 

ذهبتْ الزيدية بعد الإمام زيد بن علي للقول بالعصمة لأهل الكساء فقط: )النبي 
  .(، دون سائر الأئمة والحسين والحسن، وفاطمة، وعلي، ،صلى الله عليه وسلم

27 Mahmud Mutawalli, Tawa’if al-‘Alam al-Islami: Ru’yah Mu‘asirah 

(Cairo: Maktabah Nahdah, 1985), 140.  
28 Muḥammad bin al-Hasan al-Tūsī, al-Iqtiṣād fī mā Yata‘alaq bi al-

I‘tiqād (Najaf: Makṭabah al-Adāb, 1399H/1979), 366-367.  
29 Subḥī, al-Zaydiyyah, 77.  
30 

 التقية: ل ةً الخوف والكتمان، وهي أن يُخْفِي الإنسان ما يعتقدل دفعاً للأذى، انظر: 
 
Ibn Taymiyyah, Minhaj al-Sunnah al-Nabawiyyah, ed. 

Muḥammad Rashid Sālim (Riyadh,: Muaʾsasat Qurṭubi, 

1406AH/1985AD), 3/259.    



Mohammad Qaed, “The Origin of Transformation of ‘Aqidah,” Afkar Vol. 23 
Issue 1 (2021): 345-388 

 354  

مَيَّ زلَ عنهم لمنادا م بالتقية، وتأصيلهم للكلام بأن ل ه ، ما   31علي
، ب  ل و   اوزوا ذل   ك إلى 32ظ  اهراً يفهم   ه العام   ة، وباطن  اً يفهم   ه الخاص   ة

، وم    ن ذل    ك:  .... البح   ث ع    ن التبري    رات المختلف    ة لمن    ادا م بالتقي    ة
في مبايع      ة أ  بك      ر  -ب      ن أ  طال      ب-تبري     ر موق        الإم      ام عل      ي   

شى على ضياع الإسلام فقيل بهذا الأم ر، وتن ازل وعثمان.. أنه كان يخ
، وذل   ك أم   ر لم يثب   تْ في المص   ادر المعت   برة، ب   ل لم 33ع  ن حق   ه الإله   ي 

 ولا الصحابة ولا التابعين من بعدل. يقل به علي بن أ  طالب 
خط  ورة التقي  ة أن لا يُ عْ  رَف للإم  ام رأي: ه  ل إذا سُ  ئل أج  اب م  ا 

، ولم يقتص  ر الأم  ر عل  ى الإمامي  ة  34ي  ةيَ عْتَقِ  د أن  ه ح  ق أم ك  ان قول  ه تق
فحس ب ب  ل ق  ال بالتقي  ة وعم ل به  ا ك  ل ف  رق الش يعة غ  ير الزيدي  ة س  واءً 
إمامي  ة أو إسُاعيلي  ة، ح  تى ق  ال جوس  تاف.أ.فون. جروينب  اوم:  ل   ذلك 
..فان الشيعي كان يعيش في الأرض غير الشيعية عيش المت ممرين، فه و 

  35 . يَ لْعَن في سرل من يرضى عنهم في جهرل 

                                                    
31 Aḥmad Shawqī, “Dawr al-Zaydiyyah fi Id’af al-Dawlah al-

‘Abbasiyyah wa al-Ta‘jil bi Nihayatiha,” Majallah Kulliyyah al-

Adab Bisuhaj, Jami’ah Asyut, April 1994, 80.    
32 

Ibid., 80. 
33 Musa al-Musawi, al-Muta’amirun ‘ala al-Muslimin al-Shi‘ah min 

Mu‘awiyah ila Wilayah al-Faqih (Cairo: Maktabah Madbuli, 1996), 

128.     
34 Ibid., 76. 
35 Gustave Grunebaum, Hadarah al-Islam, ed. ‘Abd al-ʿAzīz Tawfīq 

(Cairo: Maktabah Miṣr, n.d), 244.   
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: التقي  ة مب  دأ الق  ائلين ب  القعود، بينم  ا إنك  ار التقي  ة خلاص  ة الأم  ر
مب  دأ الق  ائلين ب  الخروج، وعل  ى رأس  هم زي  د ب  ن عل  ي، ف  اذا أَعْلَ  ن الإم  ام 

 مبدأ الخروج فمن أين لمبدأ التقية طريقاً إليه؟.
حي  ث لم ينس  ب ال   ير لأح  د  36أنك ر زي  د ب  ن عل  ي الق  ول بالب  داء

غ   ير الله، بعك    س م   ا قال    تْ ب   ه  الكيس    انية والاثناعش   رية الإمامي    ة، إذ 
نَسَ  بَ ك  ل م  ن ه  اتين الف  رقتين عل  م ال ي  ب إلى أئمته  ا، ف  اذا تحق  ق أم  ر 
حس  ب م  ا نس  بول إلى أئم  تهم م  ن تنب  ؤات اس  تدلوا ب  ذلك عل  ى اط  لاع 

، 37 الوا بالب  داءه  ؤلاء الأئم  ة عل  ى ال ي  ب، أم  ا إذا خاب  ت التنب  ؤات ق  
وا  ا تق  رّر عن  د زي  د ب  ن عل  ي الق  ول ب  أن عِلْ  مَ الله تع  الى أزلي ق  د ، وأن  
ك ل ش ب بتق ديرل س بحانه، وه  و عِ الم ال ي ب والش هادة الكب ير المتع  ال، 
وك  ل ش   يء عن  دل  ق   دار، وأن   ه م  ن ال   نقص في عل  م الله تع   الى أن ي    ير 

رَ   ك   ل ش   يء تق   ديرا، إرادت   ه لت    ير علم   ه، فكي     يت    ير علم   ه وق   د قَ   دَّ
وَعِلْمُ الله تعالى الأزلي وإرادت ه القدن ة الخال دة لا ينافي ان أن يفع ل العب د 

 38 . ما يفعل مختاراً لأنه بعلم الله وإرادته
يتب ين ا  ا س  بق ع دم ثب  وت ق  ول زي د ب  ن عل  ي ب ن الحس  ين بالتقي  ة 
والعص   مة والب    داء، وإس    ا ق    ال به    ا م    ن ج    اء بع    دل م    ن الف    رق الش    يعية 

ف ة، وب  ذلك ف  أراءل في أص  ول ال  دين تك اد تتف  ق م  ع م  ذهب أه  ل المختل
                                                    
36 Subḥī, al-Zaydiyyah, 76. 

البداء: يقصد به تَ  يَ ُّرْ علم الله وإرادته إذا خاب تنبب الإمام عند الاثناعشرية 
 والكيسانية. 

37 Subḥī, al-Zaydiyyah, 76; Abū Zahrah, al-Imām Zayd, 211. 
38 Abū Zahrah, al-Imām Zayd, 211-212.  
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الس  نة، كم  ا كان  ت قريب  ة ك  ل الق   رب م  ن فق  ه الأئم  ة الأربع  ة، فه   ي إن 
خالف   ت رأي واح   د م   نهم اتفق   ت م   ع رأي  خ   ر، ولا تخ   رج في جملته   ا 

يك ون ق  د أنك  ر فباش تراطه للخ  روج في الإمام  ة ،  39ع ن مم  وع  رائه م
ا  ن يحتي  ب ع  ن الن  اس كي    يك  ون إمام  اً  ، ب  ل تَ عَيَّ  بَ الس  تر للإم  ام

بقوله:  فأما عبدٌ جالسُ في بيته مُرخي عليه س ترل مُ ل ق علي ه باب ه.. . 
، وق ول زي د ب ن عل ي بع دم 40 إماماً مفروض ة طاعت ه؟ فأنى يكون ذلك 

 41 . وجود الإمام المستور يترتب عليه عدم وجود المهدي المنتظر
إقام    ة لمص    لحة عام    ة، وأن  اعت    بر زي    د ب    ن عل    ي الخلافة/الإمام    ة

المخت  ار له   ا مع  روف بالوص     لا بالش   خص، وأن  ه يُط   اع الأص   لح، إذا 
اخت    ير ب     دل الأفض    ل، وو     وز إمام     ة المفض    ول، ول     ذلك لم يَ فْ     رِض أن 
هن ا  إمام  اً مس توراً، وأن  ه يُ نْتَظَ  ر ظه ورل قرون  اً أو دون ذل ك، فل  م يك  ن 

 42 .ورعندلُ ما يسمى المهدي المنتظر ولا الإمام المست
اش  ترط زي  د ب  ن عل  ي أن يخ  رج الإم  ام داعي  اً لنفس  ه، فل  م م  وِّز أن 
يك ون الإم ام مس توراً، وقول ه بع دم وج ود إم ام مس تور يترت ب علي ه ع  دم 

                                                    
39 Abū Zahrah, Tārīkẖ al-Madhahib al-Islāmiyyah (Cairo: Dār al-Fikr 

al-‘Arabī, n.d), 2/631. 
40 Nashwan al-Humayri, al-Ḥūr al-ʿAīn (Sana‘a: al-Maktabah al-

Yamaniyyah, 1985), 242.   
41 Abū Zahrah, al-Imām Zayd,195; Abū Zahrah, Tārīkẖ al-Madhahib, 

2/623. 
42 Abū Zahrah, al-Imām Zayd, 195. 

ولا بعودته ليملأ الأرض عدلا كما  وبذلك فالزيدية لا يؤمنون بالإمام المستور  
  ملئت جوراً، انظر:

Gamal-Eddine, Yemen: A General Social, Political & Economic 

Survey (Cairo: Maktbah al-Nahḍah, 1952), 19. 
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، حي    ث جع    ل الإم    ام إنس     اناً كالن    اس ي    تعلم  43وج    ود مه    دي منتظ    ر
، مخالف  اً بع ض الفِ  رَق الش يعية مث  ل:  الكيس انية ال  تي 44ويس  مع وين اقش

 ،(45)محم د ب ن الحنفي ة المه دي المنتظ ر، وأن ه يحيل ا  ب  ل رض  وى اعتبرتْ 
والاثناعشرية التي ن ادت بالإم ام الث اش عش ر )محم د الحس ن العس كري( 

،والإسُاعيلي  ة ال  تي قال  ت    واز وج  ود أئم  ة مس  تورين،   46منتظ  راً إمام  اً 
، وك  ل ذل  ك ثب  ت بطلان  ه    رور الق  رون  47 وأن هن  ا  مه  دياً منتظ  راً 

 المختلة.
 خال  الاثناعشرية ال تي اعت برتْ رَجْعَ ة برفض زيد بن علي للرجعة

الظ  المين م  ن قتل  ة الأئم  ة بأجس  امهم عن  د قي  ام المه  دي المنتظ  ر، لين  تقم 
،وإنك   ار زي  داً له   ذل ال يبي   ات م  ن الق   ول بالب   داء والعص   مة 48 للأئم  ة

ي  ة ل  دى والعل  م الل  دش، والرجع  ة، إس  ا ج  اءت نتيي  ة ت  أثرل بالن   زعة العقل
المعتزل  ة، تل  ك الن   زعة ال  تي تُحصَ  نِّ ص  احبها، وتق    ح  ائلاً دون تس  رب 

، وبذلك فكثير اا نسب لزيد ب ن عل ي بع د وفات ه م ن قب ل 49 ال يبيات
                                                    
43 Abū Zahrah, Tārīkẖ al-Madhahib,2/623. 
44 Abū Zahrah, al-Imām Zayd, 196.   
45  ‘Abd al-Karīm bin Maḥmud al-Samʿānī, al-Ansāb, ed. ‘Abd al-

Raḥman bin Yahya (Beirut: Muhammad Amin, 1980), 1/346-347; 

Bernard Lewis,  al-‘Arab fī al-Tārīkh, trans. Nabīh Fāris and 

Maḥmūd Yūsuf Zāyd (Beirut: Dār al-‘Ilm li al-Malayin, 1954), 100-

101.   
46 Al-Samʿānī, al-Ansāb, 1/346. Edourd Perroy, Tārīkh al-Haḍārāt al-

ʿĀm, ed. Yūsuf Asʿad Dāġr,  (Beirut, Manshūrāt ʿAwaydāt, 1986), 

3/207.  
47 Ja‘far bin Manṣūr, al-Shawāhid wa al-Bayān, No. 184, Microfilm 

30444 (Cairo: Makhṭūṭ Dār al-Kutub al-Miṣriyyah, n.d), 44.  
48 Muṣṭafa Ghālib, Al-Imāmah wa Qāʾim al-Qīyāmah (Beirut: Maktbah 

al-Hilāl, 1981), 282. 
49 Subḥī, al-Zaydiyyah, 77.  
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المنتس  بين إلي   ه، م   ن الق   ول بالعص   مة أو الرجع   ة أو التقي   ة أو الب   داء، لم 
ذاهب ، ب    ل كان    ت  رائ    ه في المجم    ل قريب    ة م    ن الم    يقرَّه    ا زي    د ب    ن عل    ي

 السنية الأربعة، ومتوافقة معها.
 

أراء يحيىىىىىى بىىىىىن الحسىىىىىين فىىىىىي الخلافة/الإمامىىىىىة والتقيىىىىىة  - ب
 والعصمة

يختل  الأمر عند نق ا  المس ائل المتعلق ة بااوان ب الفكري ة مث ل: النب وة 
والإمام  ة كم  دخل للح  ديث ع  ن الوص   ية عن  د يح    ب  ن الحس  ين ال   ذي 

الس    لام، وي     ورد العدي    د م     ن يح    اول ال     ربط بينهم    ا من     ذ إب    راهيم علي     ه 
وإذا ابتل   ى الآي   ات القر ني   ة ال   تي تؤي   د وجه   ة نظ   رل، مث   ل قول   ه تع   الى:

إبراهيم ربه بكلمات فأتمهن، ق ال إش جاعل ك للن اس إمام ا، ق ال وم ن 
[ وبع د أن ي ربط ب ين 124]البق رة:ذريتي، قال لا ينال عه دي الظ المين

ع  ل الاع  تراف بامام  ة عل  يّ النب وة والإمام  ة من  ذ إب  راهيم علي  ه الس لام، م
فيق ول:  م ب عل ى الم ؤمن أن يعَل م  جزءاً من الاعتراف بنب وة محم د 

أن محم  د ب   ن عب   د الله ب   ن عب   د المطل   ب عب   د الله ورس   وله، وخيرت   ه م   ن 
خلقه، وصفوته من جميع بريته، خاتم النبيين لا ن بي بع دل، وأن ه ق د بَ لَّ َ  

ل    يّ ب     ن أ  طال    ب ب    ن عب     د الرس    الة، ثم م    ب أن يَ عْلَ     م الم    ؤمن أن ع
المطل  ب أم  ير الم  ؤمنين، وس  يد المس  لمين، ووص  ي رب الع  المين، وقاض  ي 

 50 ... دينه، وأحق الناس  قام رسوله، وأفضل الخلق بعدل
                                                    
50 Aḥmad Shawqī Maḥmūd, “al-Zaydiyyah fī al-Yaman wa Dawrihim 

al-Siyāsī,” Majallah Kulliyyah al-Adab Bisuhaj, vol. 15, April 1994, 

Jami‘ah Asyut, 109-110.   
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كم  ا أن يح    ب  ن الحس  ين لم يكت    بالأدل  ة النقلي  ة م  ن الكت  اب 
والسنة، التي استند إليها جدّل القاسم الرس ي، أو اللي وء إلى النظري ات 

كم ا تق  ول الاثناعش  رية، وإس ا اس  تند أيض  اً إلى   ك  القول بالرجع  ةال يبي ة،  
الحي   ج المنطقي   ة العقلي   ة م   ن الكت   اب والس   نة، والت   اري  للت   دليل عل   ى 

ي ة عل يّ ب ن أ  طال ب وولدي ه بالإمام ة، وَحص ر الإمام ة عل ى أه  ل أحق
البي ت م ن البطن ين الحس ن والحس ين فق  ط، يق ول:  إن ه كم ا م ب عل  ى 
المكل     أن يعل    م أن محم    د ب    ن عب    د المطل    ب عب    د الله ورس    وله..خاتم 
النبي  ين لا ن   بي بع   دل،..ثم م   ب علي   ه أن يعل   م أن عل   ي ب   ن أ  طال   ب 

المسلمين ووصي رب الع المين، ووزي رل وقاض ي دين ه،  أمير المؤمنين وسيد
وأحق الناس  قامه..ثم م ب علي ه أن يعل م أن الحس ن والحس ين..إماما 
ع    دل واجب     ة طاعتهم     ا.... وأن الإمام     ة لا و     وز إلا في ول     د الحس     ن 

 51.والحسين، بتفضيل الله لهما، وجعله ذلك فيهما 
تك    ون م    ن إن موق      يح      ب    ن الحس    ين م    ن الأص    ول الخمس    ة ي

فيه    ا للأص   ول الخمس    ة كم    ا  خ   لال م    رحلتين، المرحل   ة الأولى: يع    رض
وردت في الفك   ر المعت   زلي، ويؤي   دها ب   الحيج القر ني   ة، ويرتبه   ا ك   الآ : 

المن    زلة ب    ين المن     زلتين، -4الوع   د والوعي    د، -3الع    دل، -2التوحي   د، -1
 الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.-2

                                                    
51 Yaḥya bin al-Husayn, “Kitāb Fīhi Maʿrifah Allah ‘Azza wa jalla.”, in 

Kitāb Majmūʿ Rasāʾil Yaḥya bin al-Husayn, 52-54. 
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م، حين كان 069ه /204اليمن، سنةكان هذا قبل قيام دولته في 
لا ي    زال ي    رى في ه    ذل الأص    ول مس    ائل كلامي    ة فكري    ة ذات اس    تقلال 

 نسبي عن السياسة.
بع  د تولي  ه للحك  م واارس  ته للسياس  ة ف  ان  :المرحل  ة الثاني  ةأم  ا في 

ط   ابع اا   دل الكلام   ي يخ     ويق   ترب الأس   لوب م   ن ال   وعظ، ثم يق   وم 
بتبس     يط الأص     ول الخمس     ة اي     ث يتقبله     ا غ     ير المعت     ادين عل     ى عل     م 
كَلَّفِ  ين جهل  ه: معرف  ة أص   ول 

ُ
الك  لام، يق  ول:  م  ا لا يس  ع أح   داً م  ن الم

وعي دل، والأم ر ب المعروف الدين من توحيد الله، وعدله، وإثبات وعدل و 
،  52 والنه ي ع ن المنك ر، وإثب ات الإمام ة في المص طفين م ن  ل ن بي الله

-الع   دل. -التوحي   د.  وب   ذلك أص   بحت الأص   ول الخمس   ة كم   ا يل   ي:
إثب  ات الإمام  ة -الأم ر ب  المعروف والنه ي ع  ن المنك ر. -الوع د والوعي  د. 
 في  ل البيت.

بع   د أن م   ارس -ولع   ل م   ا ط   رأ م   ن ت ي   ير عل   ى الأص   ول الخمس   ة 
 يتمثل في الآ : -الحكم والسياسة

جع   ل نظري    ة الإمام    ة الزيدي    ة أص   لاً م    ن أص    ول ال    دين، وبه    ذا -أ
  53 .أصبح للأصول الخمسة طابع سياسي مباشر

فيم ا ك ان في -حذف المن زلة بين المن  زلتين م ن الأص ول الخمس ة - ب
 .-المرحلة الأولى يفرد لها كتاباً خاصاً مستقلاً 

                                                    
52 Ibid., 191.  
53 ‘Ali Muḥammad Zayd, Tayyārāt Muʿtazilah al-Yaman fī al-Qarn al-

Sādis al-Hijrī (Sana’a: al-Markaz al-Faransī, 1997), 158.    



Mohammad Qaed, “The Origin of Transformation of ‘Aqidah,” Afkar Vol. 23 
Issue 1 (2021): 345-388 

 361  

في المرحل ة الثاني ة ني ل إلى التبس يط ع ن طري ق  أصبح الأسلوب- ت
ال  وعظ، ب    رض اس   تمالة الأنص   ار والأتب   اع حول   ه، وي   أ  عل   ى 
ها العام    ة ج   وهر ال    دين، مث    ل  ذك   ر بع    ض العب    ارات ال   تي يُ عُ    دُّ
الص   لاة والزك   اة والص   يام، ب    رض التق   رب م   ن الن   اس، وكس   ب 
تأيي  دهم، كم   ا يتح  د  ع   ن الع  دل بطريق   ة غ  ير مباش   رة ح   ين 

ول:  أش    هد أن اان    ة ح     ق، دار بق    اء ونعم    ة، خلقه     ا الله يق    
وكَوَّنَ هَ   ا م   ن رض   وانه، فيعله   ا للمص   ليين ثواب   اً، وأن الن   ار دار 
ش  قاء ونقم  ة خلقه  ا م  ن سُ  خْطِهِ، فيعله  ا للعاص  يين عقاب  اً لا 

، وتل  ك 54ينقض  ي ولا يبي  د ألََمُ  ه، ولا يُخْلِ  ُ  وع  دل ولا وعي  دل 
     كثيراً. أمور أثر فيها ااانب السياسي  

 فم  ن  ي رى يح   ب ن الحس ين أن ه م  ب عل ى المس لمين نص ب إم ام
، إلا أن   ه ي   رى أن عل    ى 55 م   ات ولم يع   رف إمام    ه م   ات ميت   ة جاهلي    ة

المس لمين أن يعلم وا أن ه ذا إس ا يك ون ف يمن اص طفاهم الله عل ى جمي ع 
الخل  ق، وفضَّ  لهم عل  يهم ا  ن ت  وافرت في  ه ش  روط الإمام  ة م  ن  ل محم  د 

وأن الإمام  ة  لا تَ ثْبُ  ت باجم  اع  ،56فاطم  ة وعل  ي ب  ن أ  طال  بأبن  اء 
الأم ة، ولا بعق  د برَيَِّ ة، ولا برواي  ة مروي ة، ولك  ن تثب ت لص  احبها بتثبي  ت 

 57.الله لها فيه 

                                                    
54  Yaḥya bin al-Husayn, Jawānib Ahl Sanaʿāʾ ʿala Kitāb Katabūh 

Ilayhī ʿind Qadamūha Ahl al-Bilad, 93.  
55 Yaḥya bin al-Husayn, Kitāb fīh Maʿrifah Allah ʿAzza Wajala, 63. 
56 Ibid., 56.     
57 Yaḥya bin al-Husayn, Jawāb Masāʾil al-Ḥusayn al-Tabarī, 537.    
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رفض الإجم اع والبيع ة  ينتهي يح  بن الحسين من هذل الحيج إلى 
نظري ة  ، ليص ل في النهاي ة إلى أن خل قكأسلوب لتقلي د الخلافة/الإمام ة

متكاملة تقوم على إثبات أن الخلافة/الإمامة هي من اختي ار الله، وم ن 
ثم فه ي مفروض ة عل  ى الخل ق، فه و يق  ول  إن إمام ة الإم ام لا تثب  ت إلا 

وذل  ك أم  ر ط   ى في   ه  ،58.لم  ن حك  م الله ل  ه به  ا، وَقَ لَّ  دَلُ اكم   ه إياه  ا 
ااان     ب الفك     ري والعق     دي عل     ى ااان     ب السياس     ي، وإلا لم     ا رف     ض 

   الاجماع والبيعة في الخلافة والإمامة.
اش  ترط يح    ب  ن الحس   ين عل  ى ال  داعي لنفس   ه بالإمام  ة م  ن أبن   اء 
فاطم ة أن ي دعو لنفس ه دع وة علني ة ص ريحة ويخ رج متف ائلاً ش اهراً س يفه 

نه    وض اي    ة رب الع    المين، وي    رتبط ذل    ك بنظري    ة  أن الخ    روجباعتب    ار 
الإمام   ة، ولا ي    تم إلا ع    ن طري   ق الأم    ر ب    المعروف والنه   ي ع    ن المنك    ر، 
وب    ذلك فالإمام    ة والخ    روج مرتبط    ان ببعض    هما برب    اط وثي    ق، ف    لا ي    تم 

 أحدهما دون الآخر.
به  ذا ال  ترابط ب  ين الإمام  ة والخ  روج ح  اول يح    ب  ن الحس  ين اام  ع 

ي العق دي والسياس ي   ا يخ دم طموحات ه في الحك م، بين ااان ب الفك ر 
 فهو يهدف إلى: 

جعل الخلافة/الإمامة محصورة على أولئ ك ال ذين ينطب ق عل يهم - أ
 مبدأ الخروج وهم الأئمة من  ل البيت.

                                                    
58 Yaḥya bin al-Husayn, Jawāb Mas’alah al-Nubuwwah wa al-Imamah, 

428.  
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التأكي   د عل   ى أن الخ   روج والأم   ر ب   المعروف والنه   ي ع   ن المنك   ر - ب
وأن   ه  ف  رض م  ن الله لا يس  ع الم  ؤمنين ترك  ه، أو يح  ل له  م رفض  ه،

إس      ا خَ      رجََ م      ن أج      ل ذل      ك، وله      ذا        د أن أغل      ب ش      روط 
الخلافة/الإمام  ة في نظ   ر يح    ب   ن الحس  ين موقوف   ة عل  ى خدم   ة 

وإن ج   اءت  –قض   ية الخ   روج والحك   م، ذل   ك أن   ه ق   د ص   اغها 
في وق ت ك ان يعُِ دُّ نفس ه لث ورة ش املة تكتس ح -بشكل إنشائي

م م    ؤهلات الخلاف   ة العباس   ية، وله   ذا مع    ل ال   ورع والزه   د والعل   
أولي       ة لم       ن يري       د الخ       روج إلى الن       اس، ومع       ل م       ن الس        خاء 
والش ياعة أم  رين ض  روريين لم ن يري  د أن مَْمَ  ع الن اس م  ن حول  ه 
ليخ  وض به  م ومعه  م حروب  اً لأعدائ  ه، وه  و إذْ يش  ترط أن يق  وم 
بالدعوة لنفسه لم معل من ذلك سوى الخطوة الأولى التي تل ي 

قَ دِّم نفس  ه إلى أنص ارل كام  ام، إع داد الترتيب  ات للخ روج، فه  وَ ي ُ 

، وب ذلك أع  دَّ ترتيبات ه للخ  روج 59 .ويعل ن عل  يهم كت اب دعوت  ه
 والحكم في مناطق شمال اليمن.

اختلفت طبيعة ال دعوة والخ روج عن د يح   ب ن الحس ين قب ل إمامت ه 
لدولته في اليمن ع ن الف ترة ال تي مثلّ ت قيامه ا وتكوينه ا،  ع ن  خ ر أن 

ل    ه دور فاع    ل في ذل    ك، فَ قَبْ    ل قي    ام دولت    ه في  العام    ل السياس    ي ك    ان
                                                    
59 Zayd, Tayyārāt Mu‘tazilah al-Yaman, 190.   
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ال    يمن ك    ان يح    دد مرات    ب إنك    ار المنك    ر ونص    رة المظل    وم ودف    ع الظ    الم 
مبتدئاً بت ييرل بالقوة، يقول في ذل ك:  ..فلم ا ش هدوا أن نص رة المظل وم 
ودف  ع الظ  الم ..فريض  ة لازم  ة لم  ن قَ  دَرَ عليه  ا، عَلِمن  ا أن  ه لا يُخرجن  ا م  ن 

أداؤه  ا، والقي ام به  ا بالس  لاإ وغ يرل إن أمكنن  ا ذل  ك، ه ذل الفريض  ة إلا 
، ثم ت  أ  درج  ات 60..  فأخ ذنا    ا أجمع وا علي  ه لن ا في أص  ل ش هاد م

الأم  ر ب   المعروف والنه  ي ع   ن المنك  ر حس   ب الاس  تطاعة، ف   ان لم تت   وفر 
الاستطاعة وجب هيرة الظ المين وإنك ار أفع الهم، ومع ادا م ب القلوب، 

بينهم، حيث مب على المس لمين وجوب اً ش رعياً أي سلماً، وتر  المقام 
، ب  ل م  ب ألا يتعل  ل 61هي  رة الظ  المين والابتع  اد ع  نهم وع  دم م  والا م

أح   د بكث   رة العي   ال وع   دم الق   درة عل   ى الهي   رة به   م، إذ نكن   ه أن يق   يم 
معه    م ف    ترة متكس    باً ح    تى يت    وفر له    م م    ا يحت    اجون إلي    ه، ثم يش    خص 

   62مهاجراً بعد ذلك. 
ن الحس   ين في قول   ه بوج   وب هي   رة الظ   المين عل   ى ويعتم   د يح     ب   

اعتب    ار أن الظ    المين إس    ا يظلم    ون الن    اس ويتس    لطون عل    يهم ب    أعوانهم 
الذين يستعينون بهم على ظلم الناس، فاذا ما تفرق الن اس ع نهم، وقَ لَّ 

 63.أعوانهم تَ هَدَّمَ سلطانهم، وذهب ظلمهم

                                                    
60 Yaḥya bin al-Husayn al-Rassī, Kitāb al-Manzilah bayn al-

Manzilatayn, 256.    
61 Yaḥya bin al-Husayn al-Rassī, Kitāb fīh Maʿrifah Allah, 63-64.     
62 Yaḥya bin al-Husayn al-Rassī, “Kitāb al-Ahkam fi al-Halal wa al-

Haram,” Manuscript no. 35507, Microfilm no. 47227 (Cairo: Dar al-

Kutub al-Misriyyah, n.d).   
63 Yaḥya bin al-Husayn al-Rassī, Kitāb fīh Maʿrifah Allah, 64, 65.   
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اس ة فق د ك ان أما بعد قيام دولته في اليمن واارسته للحك م والسي
ااج   ة كام    ام إلى تبري    ر منطق   ي لخروج    ه وقتال    ه بالس   ي ، ب    ين متم    ع 
قبلي اعتاد على الن زاع والص راع ب ين القبائ ل، ف أراد يح   ب ن الحس ين أن 
مم  ع ه   ذل القبائ   ل تح   ت لوائ   ه م  ن جه   ة وأن مع   ل خروج   ه مختلف   اً في 
ه    اد نظ    ر اتباع    ه أو ل    دى القبائ    ل ا يط    ة ب    ه، ف    ذهب إلى اعتب    ار اا

والقت   ال لا م   وز إلا م   ع إم   ام ع   ادل م   ن  ل محم   د، لأن م   ا يح   د  في 
ااهاد من قتل وسفك للدماء، وهتك للأع راض يحت اج إلى إم ام ع ادل 
مُفْتَ رَض الطاعة عارفاً بأحكام ااهاد وقوانينه، وذلك كل ه لا يك ون إلا 

، وب    ذلك ظه    ر ااان    ب السياس    ي 64تح    ت قي    ادة إم    ام م    ن  ل محم    د
س بق ل دى يح   ب ن الحس ين، فب دأ بتوجي ه م ن يحيلط ون ب ه   ا أكث ر ا ا 

 يسهل عليه حكمهم وعدم الخروج عليه. 
زاد ااانب السياسي عند يح  ب ن الحس ين بع د اارس ته للحك م، 
إذ تكتم   ل فك   رة الخ   روج عن   دل بع   دم و   ويز الخ   روج عل   ى طاع   ة الإم   ام 

العملي     ة، لك     ن بع    د اارس    ته  الع    ادل بط    رإ ش     هادته وإزاح    ة عدالت    ه،
ورف  ض الن  اس لدعوت  ه، وتم  رد القبائ  ل اليمني  ة ض  دل، تش  دد م  ع الممتن  ع، 
واعت  برل  غ  ادراً في دي  ن الله.. .. ووج  ب عل  ى الإم  ام إن حارب  ه محاربت  ه 
،  65وقتله، وإن لم يحاربه وجب علي ه إبع ادل و ي يرل وإبط ال ش هادته 
، ال    تي ليب    دأ بع    دها في ص    راع طوي    ل م    ع القبائ    ل اليمني    ة المعارض    ة ل    ه

                                                    
64 Yaḥya bin al-Husayn al-Rassī, Kitāb Daʿwah Wajhun biha ila Aḥmad 

bin Yaḥya bin Zayd wa man Qibalah, ed. Muḥammad al-ʿAmrī 

(Beirut: Dār al-Hilāl, 1971), 507.  
65 Ibid., 509.   
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اعتبره  ا خارج  ة ع  ن ال  دين، منازع  ة ل  ه حق  ه في الحك  م، تش  ق الطاع   ة 
وتفرق ااماعة... وكأنه ي رى نفس ه مه دياً منتظ راً ج اء ل يخلص ال بلاد 
والعب  اد م  ن ك  ل ش  روهم، غ  ير أن الس  ؤال ال  ذي يط  رإ نفس  ه ه  ل ك  ان 

 ؟بالمهديةأئمة الزيدية في اليمن يؤمنون 

و الله في    ه بتعيي    ل ف    رج فق    د ورد ن    ص ليح      ب    ن الحس    ين ي    دع
ال   ذي س   يمكن لله في أرض   ه ويُظه   ر كلمت   ه ويعُ   ز دولت   ه، لك   ن  المه   دي

 هل كان يح  بن الحسين يؤمن بالمهدية؟
يق  ول في ذل  ك:  نرج  و أن يك  ون الله ق  د ق  رب ذل  ك وأدن  ال، ... 
فيملأ الأرض عدلاً وقسطاً، كما ملئت ج وراً وظلم اً، لا يأخ ذل في الله 

إلي    ه أعوان    ه، ويلت    ئم إلي    ه أنص    ارل، يتق    دم الأل    وف  لوم    ة لائ    م، متم    ع
ومَْ    دعَ م    ن أعدائ    ه الأن    وف، وَيَ فُ    ض الص    فوف، ب    ذلك تَظْهَ    ر دع    وة 
محمد، ويُ نْصَر هنال ك المؤمن ون ويُخْ ذَل الك افرون، ب ذلك يح   الله ببرك ة 

   66 .الظاهر المهدي دعوة الحق، ويُ عْلِن كلمة الصدق
 ن:وحول تفسير هذا القول  د أمري

أن يح  بن الحسين نهد به ذا الق ول لنفس ه للحك م والسياس ة،  الأول:
فه  و المه  دي ب  المفهوم الزي  دي، لأن ك  ل إم  ام دع  ا لنفس  ه، وت  وفرت في  ه 

 شروط الإمامة فهو مهدي.
أن يح      ب    ن الحس    ين ي    ؤمن بقي    ام المه    دي المنتظ    ر ال    ذي ن    لأ  :الث    اش

 الأرض عدلًا كما ملئت جوراً.

                                                    
66 Subḥī, al-Zaydiyyah,160. 
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ول ه   و الأرج   ح، لأن   ه المع   ن ال   ذي ينس   اق م   ع غ   ير أن ال   رأي الأ
المفه  وم الزي   دي للمهدي  ة، أم   ا المهدي  ة ب   المفهوم الاث    عش   ري الإم   امي 
ف لا يتس ق م  ع  راء أئم ة الخ  روج، لأن ه لا خ روج إلا بع  د ظه ور المه  دي 

وه ذا ه و الق ول الأرج ح،  ،67الحس ينالمنتظر، وذلك م الا ي رال يح   ب ن 
 الذي يتسق مع المفهوم الزيدي.

 

المحور الثالث: الفكر السياسي عندهما في مسألة الوصية 
 وإمامة الشيخين والمهدية والرجعة:

الفكىىىر السياسىىىي ل يىىىد بىىىن علىىىي فىىىي مسىىىألة الوصىىىية وإمامىىىة - أ
 الشيخين والمهدية والرجعة: 

بع      د الحس     ن والحس      ين ورد في كت     اب تثبي     ت الوص      ية أن أَوْلَى الن     اس 
ذريتهم  أفضلهم وأعلمهم بالدين الداعي إلى كت اب الله الش اهر س يفه 
في سبيل الله، ف ان لم يَ دْعُ م نهم داع، فه م أئم ة للمس لمين في حلاله م 

، وه    ذا ال    نص يتخ    ذ منح    ى إم    امي 68وح    رامهم، أب    رارهم وأتقي    اؤهم 
الق   ول أكث   ر من   ه زي   دي، يعض   دل م   ا ورد في تثبي   ت الوص   ية أيض   اً م   ن 

بأن:  من يكَُذِّب  ل محمد في شيء فان ه إس ا يكَُ ذِّب الله، لأن الله ق د 
  69.اصطفاهم، وأذهب عنهم الرجس وطهرهم تطهيرا 

                                                    
67 Ibid., 60, 61. 
68 Zayd bin ‘Alī, Tathbīt al-Waṣiyyah, ed. Muḥammad Sālim ʿAzān, 

(Sana’a: Dār al-Hikmah al-Yamāniyyah, 2001), 248.  
69 Ibid., 250. 
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مخطوط  ة تثبي  ت 70 وه و الأم  ر ال ذي يُحت  اج إلى معرف ة ت  اري  كتاب ة
، ح     تى يتض      ح 71الوص     ية، والأح      دا  ال     تي أحاط      ت ب     زمن نس      خها

ال موض ا يط بها، وليتم التعرف على ع دم ق ول زي د ب ن عل ي ب النص 
االي، حيث لقَِيَ معارضة ش ديدة م ن قِبَ ل بع ض أه ل البي ت أنفس هم 

                                                    
70 Ibid., 6, 73, 74 

تاري  كتابة مخطوطة تثبيت الوصية المصورة  كتبة ااامع الكبير بصنعاء، والتي  
م، كما أن 1999ه /1899استند عليها محمد سالم عزان في التحقيق يرجع لعام 

النسخة الثانية لمخطوط تثبيت الوصية التي صورها حسن محمد تقي الحكيم من 
بدون تاري ، والتي قام محمد عزان  ( وقام بتحقيقها هي6901/2مكتبة برلين، برقم)

    قابلتهما مع النسخة الأولى.

 71 

يرجع زمن كتابة مخطوطة تثبيت الوصية المص ورة  كتب ة اا امع الك بر بص نعاء إلى ع ام 
م، وفي ه   ذل الف   ترة ك   ان الفك   ر الزي   دي الس   ائد وق   ت نس     ه   ذل 1999ه    /1899

المخطوط   ة ه   و الفك   ر ال   ذي ين   ادي ب   النص والوص   ية، وال   ذي تمث   ل في فك   ر الإم   ام 
القاس م ب ن محم  د، وال ذي يعت  بر أح د أئم ة الزيدي  ة الق ائلين ب  النص والوص ية، ول  ذلك 

خطوط ة، وال تي تثب ت يلاحظ التوافق بين ه ذا الفك ر وب ين الأس انيد ال تي وردت في الم
الوص ية وال  تي توافق  ت م  ع الأس  انيد ال  تي تعتم د عليه  ا الإمامي  ة م  ن الكت  اب والس  نة. 
وي    ذكر الحبش    ي أن الإم     ام المنص    ور ب    الله القاس     م ب    ن محم    د ب     ن عل    ي ول    د س     نة 

م، وكان  ت دعوت  ه في مح  ل حَيُ  ور 1961ه   /1826 م، وت  وفي س  نة1269ه   /1889
الي الأترا  في اليمن وانتهى هذا الصراع بصلح شمالي الشرف .. دخل في صراع مع و 

تضمن إقرار الدولة العثمانية له بالسيطرة على ما تحت يدل لمدة عشر سنوات مقاب ل 
أن يع ترف بس لطة الأت  را  عل ى ال يمن، وك  ان ذل ك قب  ل الس نة ال تي ت  وفي فيه ا الإم  ام 

 القاسم بن محمد. 
ʿAbd Allah al-Habshī, Maṣādir al-Fikr al-Islāmī fī al-Yaman, 

(Beirut: al-Maktabah al-ʿAṣriyyah, 1988), 661-662.  
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عن   دما هي    أ نفس    ه للخ    روج، وك   ان عل    ى رأس أولئ    ك جعف    ر الص    ادق 
ال   ذي ك   ان يق   ول:  إن   ا     د في المكن   ون أن الأم   ر في ه   ذا الأوان لب     

 72أمية .
 لم يق  ل ب  النص اال  ي أو الخف  يويعضُ  د الق  ول ب  أن زي  د ب  ن عل  ي 

ما ورد في كتاب تتمة الروض النض ير: م ن أن زي د ب ن عل ي ق ال عن دما 
سُ   ئِل ع   ن الإمام   ة:  ه   ي في جمي   ع ق   ريش ولا تنعق   د الإمام   ة إلا ببيع   ة 
المس لمين، ف اذا ب ايع المس لمون وك ان ب راً تقي اً عالم اً ب الحلال والح رام فق  د 

  73بتْ طاعته.وج
وم ع أن زي د ب ن عل ي جع ل في ه ذا ال نص الإمام ة في ق  ريش، وأن 
ش  رعية الإم  ام لا ت  تم إلا ببيع  ة المس   لمين، فل  م يُحَ  دِّد ه  ل ه  ذل الإمام   ة 
هي إمامة عليّ والحسن والحسين؟ أم هي إمامة من بع دهم؟ وق د ش رإ 
ص  احب تتم   ة ال  روض النض   ير ق  ول زي   د ب  ن عل   ي الس  ابق بقول   ه:  إس   ا 

  أَنَّ طريقها العق د والاختي ار اَِ امِع ش روطها، وقي ل طريقه ا ال دعوة يع
  74.فيمن وَثِقَ من نفسه الوفاء بها، وأمَِنَ على نفسه من ضررها 

كم   ا أن الت   دوين لم يب   دأ في عه   د زي   د ب   ن عل   ي ولا نك   ن اا   زم 
بأن  ه دَوَّنَ كُتبَُ  هُ بقلم  ه مث  ل تثبي  ت الوص  ية وغ  يرل، خاص  ة إذا علمن  ا أن 
حرك ة الت  دوين ب  دأت في الق  رن الثال  ث الهيري/التاس  ع الم  يلادي، بفع  ل 
                                                    
72  Yaḥya bin al-Husayn, Ghāyah al-Amānī fī Akhbār al-Qaṭar al-

Yamanī, ed. Saʿīd ʿAbd al-Fattāḥ ʿAshūr (Cairo: Dār al-Kitāb al-

ʿArabī, 1968), 1/122 
73 Al-ʿAbbās bin Aḥmad bin Ibrāhīm, Tatimmah al-Rawḍ al-Naḍīr, 

(Taif: Maktabah al-Mu’ayyad, 1968), 5/17-18.   
74 Ibid., 5/22. 
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لأهميته     ا في  عوام    ل عدي    دة م    ن أهمه    ا الحاج    ة لت    دوين س    نة الن    بي
وظه     ور الف     رق والتي     ارات السياس     ية ومنه     ا الف     رق الش     يعية التش     ريع، 

المختلف  ة، ول  ذلك  لم يك  ن عص  ر الإم  ام زي  د عص  ر ت  دوين العل  وم ... 
)ف     ( ق     د قبض     ه الله تع     الى في الرب     ع الأول م     ن الق     رن الث     اش الهي     ري، 

  75 والتدوين قد ابتدأ بعد ذلك .
يات ورغ    م م    ا أجمع    ت علي    ه معظ    م الفِ    رَق الزيدي    ة م    ن أن الب    دا

الأولى لص  ياغة الفك  ر السياس  ي الزي  دي ح  ول الإمام  ة ظه  رت في عه  د 
زي    د ب    ن عل    ي، ال    ذي وَضَ    عَ أس    س ه    ذا الفك    ر ومقومات    ه الأساس    ية، 
ول  ذلك تَ نْسُ  ب ه  ذل الفِ  رَق إلى زي  د ب  ن عل  ي الق  ول بأفض  لية عل  يّ ب  ن 

، وم   ن بع   دل الحس   ن أ  طال   ب، وأولويت   ه بالإمام   ة بع   د وف   اة الن   بي 
جلي  اً أو خفي  اً، إلا أن التس  اؤل ال  ذي يط  رإ نفس  ه لم  اذا  والحس  ين نص  اً 

 أعلن زيد بن علي خروجه على ب  أمية؟ 
ألم يك    ن م    ن أه    م أس    باب خروج    ه تحوي    ل النظ    ام الراش    دي إلى 
نظ    ام جع    ل م    ن الوراث    ة وس    يلة لانتق    ال الس    لطة؟ وإذا ك    ان م    ا س    بق  
ل ك ذلك فكي   يخ رج زي د ب ن عل ي عل ى م ا ينك رل لي دعو لمثل ه في جع 
الإمام  ة أو الحك  م ح  ق لآل البي  ت فق  ط؟.. ثم إن زي  د ب  ن عل  ي رف   ض 
التبرؤ من الش يخين، واستمس ك برأي ه ا ا أفق دل جُ لَّ أنص ارل ا ن بايع ه 
في الكوفة، في وقت كان في أشدّ الحاجة إليهم، بل قَدَّمَ روحه ف داء لم ا 

 دعا إليه.

                                                    
75 Abū Zahrah, al-Imam Zayd, 232. 



Mohammad Qaed, “The Origin of Transformation of ‘Aqidah,” Afkar Vol. 23 
Issue 1 (2021): 345-388 

 371  

م زي   د أم   ا ال   نص ال   ذي ورد في كت   اب الح   ور الع   ين منس   وباً للإم   ا
نبي     اً  عن    دما سُ     ئِل: أك     ان عل     يّ إمام     ا؟َ فق     ال:  ك     ان رس     ول الله 

نبي   ا، ولا ك   ان  مرس   لًا، ولم يك   ن أح   د م   ن الخل   ق  نزل   ة رس   ول الله 
ك  ان م  ن بع  دل إمام  اً   لعل  ي م  ا يُ نْك  ر ال الي  ة، فلم  ا قُ  بض رس  ول الله 

للمس  لمين في حلاله  م وح  رامهم.. ثم كان   ا الحس  ن والحس  ين، ف  والله م   ا 
دعي       ا من        زلة رس       ول الله ... فل       م ي       زالا ك       ذلك ح       تى قبض       هما الله ا

م  ن بع  دهما ول  د الحس  ن والحس  ين  ش  هيدين، ثم كُنَّ  ا ذري  ة رس  ول الله 
    76 .ما فينا إمام مفترضة طاعته.... 

وأن   ه لا  لا يوج   د أوص   ياء للن   بي وه   ذا ال   نص ي   دل عل   ى أن   ه  
كما أن الإمامة غ ير منص و  عليه ا لا   يوجد أحد  ن زلة رسول الله 

ن   ص جل   ي ولا ن   ص خف   ي، كم   ا يب   ين ع   دم ص   ياغة الفك   ر السياس   ي 
الزي  دي في عه  د زي  د ب  ن عل  ي، حي  ث ك  ان ااان  ب الفك  ري والعق  دي 

 هو ال الب، وإسا تمتْ فيمن جاء بعدل.
ي     ذهب زي     د ب     ن عل     ي إلى أن ك     ل ف     اطمي ع     الم ش     ياع خ     رج 

واءً ك    ان م    ن أولاد الحس    ن أو م    ن بالإمام   ة إمام    اً واج    ب الطاع    ة، س    
، وه         و ب         ذلك يخ         ال  الفِ         رَق الش         يعية الأخ         رى  77أولاد الحس         ين

م   ن  كالكيس   انية ال   ذين اش   ترطوا أن يك   ون الإم   ام م   ن أولاد عل   يّ 
غ    ير أن يقي     دوها بكون     ه م     ن أولاد فاطم    ة، ول     ذلك دع     وا  م     د ب     ن 

                                                    
76 Nashwān al-Humayrī, al-Ḥūr al-ʿAyn,1/241-242.   
77 Nashwān al-Humayrī, 1/154-155; Abū Zahrah, al-Imam Zayd, 190    
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د ،وكالإمامي      ة ال       ذين اش      ترطوا أن يك       ون الإم      ام م       ن أولا78الحنفي      ة،
 79 .الحسين دون أولاد الحسن

ش  رط الفاطمي  ة ش  رط أفض  لية لا ش  رط ب  ذلك اعت  بر زي  د ب  ن عل  ي 
، فَبِمَ ا أن ه ج وّز إمام ة المفض ول، فيي ب أن تعُت بر ك  ل ص لاحية للإمام ة

، وم ا ذه ب إلي ه زي د ب ن عل ي م ن 80الشروط التي يذكرها شرط أفض لية
قَ بأه ل البي ت م ن اعتبار شرط الفاطمية في الإمامة جاء نتيي ة لِمَ ا لَحِ 

ظل  م وأذى، نتيي   ة تحوي  ل الخلاف   ة الراش  دة إلى مل   ك وراث  ي عض   وض، 
وم    ن خ    لال م    ا ذه    ب إلي    ه زي    د ب    ن عل    ي في ش    رط الفاطمي    ة نك    ن 

 ملاحظة أمرين:
الأول: أن الإمام زيد لا يَ عْتَ بِر الإمام ة بالوراث ة، وإن ك ان وجوده ا 

وأن  ه لا نك  ن التوفي  ق ب  ين اعتب  ارل م  ن بي  ت عل  يّ في  في ذري  ة الن  بي 
 وتصريحه  راعاة المصلحة إلا بهذا الكلام. ذرية النبي 
عن  د اختي  ار الخليف  ة أو أه  ل الح  ل والعق  د م  ب أن يك  ون  الث  اش:

ذل      ك لمص      لحة للمس      لمين، فم      ا قُ      دِّم المفض      ول إلا لمص      لحة محقق      ه 
 الفاضل على المفضول. للمسلمين، فان لم توُجَد المصلحة قُدِّم

، م  ا دام  ت ج وّز زي  د ب  ن عل  ي إمام  ة المفض  ول م  ع وج  ود الأفض  ل
هنال ك عل  ة تُ قْعِ  د الأفض ل ع  ن القي  ام بوظ  ائ  الإمام ة، وق  د ك  ان زي  د 
بن علي يرى أن علياً رضي الله عنه أفضل الصحابة، وأولاهم بالإمام ة 

                                                    
78 Nashwān al-Humayrī, 211.  
79 Ibid.   
80 Abū Zahrah, al-Imam Zayd, 190. 
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تب   ارات إلا أن  ه ي  رى وج   ود بع  ض الأم  ور والاع بع  د وف  اة رس   ول الله 
ال       تي حال       ت دون ذل       ك المنص       ب، فالخلاف       ة فُ وِّضَ       ت إلى أ  بك       ر 
 لمصلحة رأوها وقاعدة دينية راعوها، من تسكين ثائرة الفتن ة، وتطي ب 

 .81قلوب العامة 
وه    و م     ا اعت    برل ال     بعض تبري    راً م     ن زي    د ب     ن عل    ي بقول     ه بامام     ة 
المفض   ول لش   رعية خلاف   ة أ  بك   ر الص   ديق رض   ي الله عن   ه، ولإس   قاط 

عوى الطاعنين فيه، فهو استثناء خا  وتعلي ل وت ورع من ه لإمام ة أ  د
، وموق  زيد بن علي ه ذا م ن إمام ة الش يخين ك ان الس بب في 82بكر

 83.رفض شيعة الكوفة له لَمّا خرج بالإمامة، لذلك سُُّوا بالرافضة
ش روط اختي ار بذلك فزيد بن علي يخال  كل الشيعة، فهو يَ عْتَ بِر 

، لقول ه بوج وب إمام ة المفض ول لية لا ش رط ص لاحيةالإمامة شرط أفض
م ع وج ود الأفض ل، م ادام في ذل ك مص لحة للمس لمين، ولأن مص  لحة 

 84.المسلمين أولى من الأفضلية
لع  ل م   ا يس   ند ذل  ك عن   دما ج   اء جماع   ة م  ن رؤس   اء الش   يعة ا   ن 
ب  ايع زي  د ب  ن عل  ي وق  الوا ل  ه: إن  ا ننص  ر  عل  ى أع  دائك بع  د أن تخبرن  ا 

فق ال  85،بكر وعمر، الظالمين اد  عل يّ ب ن أ  ط  الببرأيك في أ  
                                                    
81 Al-Sharastānī, al-Milal wa al-Niḥal, 1/155. 
82 Abū Zahrah, al-Imam Zayd, 188-189.  
83 Mujaz Dā’irah al-Maʿārif al-Islāmīyyah, (n.p: n.pb,1998), “Madah 

Zaydiyyah,” 17/5400-5401. 
84 Faḍl Abū Ghanm, “al-Qabīlah wa al-Dawlah fī al-Yaman,” (Risālah 

Duktūrāh, Kulliyyah al-ʾAdāb, University ʿAyn Shams, 1988), 110.   
85 Ibn Taymiyyah, Minhāj al-Sunnah al-Nabawiyyah, 1/34 and 2/96. 
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له    م: رحمهم    ا الله وغف    ر لهم    ا، م    ا سُع    ت أح    داً م    ن أه    ل بي    تي يت    برأ 
فق   الوا ل   ه: فَلِ   مَ يظلم   ك ه   ؤلاء؟  ،86منهم   ا، ولا يق   ول فيهم   ا إلا خ   يرا

ق          ال: إن ه          ؤلاء ليس          وا كأولئ          ك، إن ه          ؤلاء ظ          المون لي ولك          م 
فق ال له م رفض تموش، ول  ذلك ،88ولفتف رق عن ه ال ذين ب ايع 87ولأنفس  هم

 89سُوا بالرافضة.

به    ذل النظري    ة تُ قَ    وَّض الزيدي    ة  المتقدم    ة الص    رإ ال    ذي بَ     نَ علي    ه 
الشيعة نظريتهم السياسية في الإمامة، والقائم عل ى ال نص لعل ي ب ن أ  

ذهب   تْ إلي    ه الزيدي    ة المت    أخرة م    ن ، بعك    س م    ا 90طال   ب، والوص    ية ل    ه
المفض   ول، وفي ذل  ك يق  ول اله  اروش:  أدل   ة  الق  ول بامام  ة الأفض  ل دون 

أح دها ق ول الن بي  كثيرة تثُبت إمامة علي بن أ  طالب بعد الرسول

                                                    
86 Ibn Khaldūn, Tārīkh Ibn Khaldūn al-Musamma Kitāb al-ʿIbar wa 

Dīwān al-Mubatda’ wa al-Khabar (Beirut: Dār al-Kutub al-

‘Ilmiyyah, 1992), 3/120.     
87 Ibid., 3/120. 
88 Aḥmad Fuʾād al-Ahwānī, Maqālāt al-Islāmiyyin li al-ʿAshʿarī  

(Cairo, al-Dār al-Miṣriyyah, 1984), 2/364. 
89 Ibid., 2/363. 

وال روافض ك  ل جن  د ترك وا قائ  دهم، والرافض  ة: فرق ة م  ن الش  يعة ق ال الأص  معي: سُُ  وا 
بذلك لأنهم بايعوا زيد بن علي ثم طلبوا منه التبرؤ من الشيخين فأ  فترك ول ورفض ول، 

 وارفضوا عنه انظر:  
Aḥmad al-Waylī, Huwiyyah al-Tashayyu’ (Beirut: Muʾassasah Ahl 

al-Bayt, 1981), 40.  
90 Muṣṭafa Hilmī, Niẓām al-Khilāfah bayn Ahl Sunnah wa al-Shīʿah 

(Alexandria: Dār al-ʿAwdah, 1988), 207.   
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  ..91:  أن ت م    ن  زلة ه ارون م ن موس ى، إلا أن ه لا ن بي بع  دي ،
ويق  ول أيض  اً:  ال  دليل عل  ى ذل  ك إجم  اع الص  حابة عل  ى أن الإمام  ة لا 

ل معت  برة في  ه، لأنه  م ك  انوا ب  ين يس  تحقها إلا الأفض  ل، وأن زي  ادة الفض  
مص         رإ به         ذا الق         ول وب         ين س         اكت ع         ن نك         يرل، س         كوت راض  

،حي       ث ط        ى ااان       ب السياس       ي عل       ى ااان       ب العق       دي 92ب       ه.. 
 والفكري.

إلا أن الزيدية أق رتْ بع دم تفس يق م ن تَ قَ دَّمَ علي اً، وق الوا بالترض ية 
:  إن  ه عل يهم، لِمَ  ا ورد في حقه  م م  ن النص  و  والآث  ار، يق  ول القرش  ي
… لا م  وز إثب  ات كف  ر أو تفس  يق إلا ب  دليل ق  اطع في فس  ق الص  حابة

ف   نحن نعل   م بالض   رورة ظه   ور إس   لامهم وق   وة أدي   انهم وع   دل س   ير م، 

                                                    
91 Aḥmad al-Hārūnī, Kitāb fī Nuṣrah Madhahib al-Zaydiyyah, 

Manuscript no. 197 (Cairo: Ma‘had Makhtutat al-‘Arabiyyah, n.d), 1-

2.       

الحديث في شرإ سنن ابن ماجة: بأن من زلة هارون من موسى كانت ورد شرإ هذا 
وزارة، وهي لا تقتضي فضله وتقدمه في الخلافة علي أ  بكر لأن الخلافة غير 
الوزارة... وهذا الحديث لا حية فيه لأحد منهم، بل فيه أن الأفضلية لعلي ولا 

لة لاستخلاف  بعدل، لأن تَ عَرُّض فيه لكونه أفضل من غيرل، أو مثله، وليس فيه دلا
إسا قال هذا لعلي حينما استخلفه في المدينة في غزوة تبو ، ويؤيد هذا أن  النبي

هارون المشبه به لم يكن خليفة بعد موسى، بل توفى في حياة موسى وقبل وفاته 
 بنحو أربعين سنة. انظر:

   Al-Sūyuṭī and Fakhr al-Dīn al-Dihlawi, Sharḥ Sunan Ibn Mājah, 

(Karachi: Kutub Khanah, n.d), 12.  
92 Al-Hārūnī, Kitāb fī Nuṣrah, 29.  
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،  93وط  ريقهم وحرص  هم عل  ى إظه  ار كلم   ة الح  ق ومحب  ة الرس  ول له   م. 
بعك  س م  ا ورد عن  د يح    ب  ن الحس  ين، ال  ذي تش  دد في مس  ألة الإمام  ة 

 ورد عن زيد بن علي فيهما. والعصمة، وخال  ما
 

الفكر السياسي ليحيى بن الحسين في الوصية وإمامة  - ب
 الشيخين: 

 الإمامة تثَبت للإمام عليّ ذهب يح  بن الحسين إلى القول بأن 
، فأورد كثيراً من الآيات والأحاديث، وفسرها بنصّ القر ن والسنة

عليّ بن أ  تفسيراً يخدم رأيه هو، يقول:  ثم مب عليه أن يعلم أن 
طالب بن عبد المطلب، أمير المؤمنين وسيد المسلمين، وصيّ رسول 
رب العالمين، ووزيرل، وقاضي دينه، وأحق الناس  قام رسول الله 

وأقومهم بأمر الله --وأفضل الخلق بعدل، وأعلمهم  ا جاء به محمد
  94في خلقه .

عليّ ومن الآيات التي يستدل بها يح  بن الحسين على أحقية 
بن أ  طالب بالإمامة قوله تعالى:  والسابقون السابقون، أولئك 

، حيث يفسرها بأن عليّ بن [18الواقعة: ]المقربون في جنات النعيم  
،كما يستدل بقوله 95أ  طالب:  كان السابق إلى ربه غير مسبوق 

تعالى:  أفمن يهدي إلى الحق أحق أن يتُبع أمن لا يهدي إلا أن 
                                                    
93 Yaḥya bin al-Hasan al-Sa‘dī, Minhāj al-Taḥqīq wa Maḥāsin al-

Talfīq, manuscript no. 8791 (Cairo: Dār al-Kutub al-Miṣriyyah), fn 

b, 164.    
94 Yaḥya bin al-Hasan, Rasāʾil al-ʿAdl wa al-Tawḥīd, 2/68. 
95 Ibid. 
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، ويقول في تفسيرها بأن [32يونس:]كم كي  تَحكمون يهُدى، فمال
عليّ بن أ  طالب  كان يح  بن الحسين إلى الحق، غير مهدي، 
والداعي إلى الصراط السوي، والسالك طريق الرسول الزكي، ومن 
سبق إلى الله، وكان يح  بن الحسين إلى غامض أحكام كتاب الله، 

وأهداهم أتقاهم، وأتقاهم  فهو أحق بالإمامة لأن أسبقهم أهداهم،
 96.  خيرهم، وخيرهم بكل خير أولاهم 

 أما في الأحاديث فَيذكر منها حديث الموالاة: الذي قال فيه
:  من كنتُ مولال فعليّ مولال اللهم والي من والال، وعاد من عادال، 
 .97 وانصر من نصرل، واخذل من خذله، وأدر الحق معه حيث دار

                                                    
96 Ibid.  
97 

 ورد حديث  من كنت مولال  عند كلاً من: 
Muḥammad bin ‘Abd Allah al-Naysābūrī, al-Mustadrak ‘ala al-

Saḥiḥayn, ed. Muṣṭafa ʿAbd al-Qādir ʿAṭā, (Beirut: Dār al-Kutub al-

ʿIlmiyyah, 1990), 3/613.  
 الإسناد. وانظر:وقال عنه حديث حسن صحيح 

 Abu ‘Abd Allah Isma‘il al-Bukhārī, al-Tārīkh al-Kabīr, ed. al-

Sayyid Hāshim al-Nawawī (Beirut: Dār al-Fikr, n.d), 4/193. 

؟ أو تفويض م ن ومع كل ما سبق فهل كان هذا الحديث دلالة على إمامة عليّ  
لعليّ باستخلافه من بعدل؟ نرى الإجابة عل ى ذل ك في ش رإ ه ذا الح ديث  النبي 

عن د الس يوطي وفخ ر ال  دين ال دهلوي في ش رإ س نن اب  ن ماج ه، حي ث ورد ح  ديث 
الموالاة كالتالي:  من كنت مولال فعلي مولال، قال في النهاية: المولى: اس م يق ع عل ى 

عت  ق، والناص  ر وا   ب والت   ابع، جماع  ة كث  يرة، فه  و ال  رب المال  ك والس   يد والم  نعم والم
واا  اد واب  ن الع  م، الحلي   ، والص  هر، والعب  د والمعت  ق، والم  نعم علي  ه، وه  ذا الح  ديث 
يحمل على أكثر الأسُاء المذكورة، وقال  الش افعي ع   ب ذلك ولاء الإس لام، كقول ه 
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   ن زلة هارون من موسى، إلا أنه لا نبي :  أنت موقول النبي 
، وغيرها ليستدل بها على أحقية علي بالإمامة بعد  98بعدي.. 
 .رسول الله

واستدلال يح  بن الحسين بتلك الآيات والأحاديث على أحقية 
الإمام عليّ بالإمامة مخال  لمذهب الإمام زيد بن عليّ، لأنه يقول 

عليّ بالإمامة، ولم يقل زيد بن بوجود نص خفي يدل على أحقية 
لإمامة المفضول مع وجود  علي بذلك، وإسا الذي يثبت عنه وويزل

 الأفضل.

                                                                                             

وقي  ل س   بب  ذل  ك ب  أن الله م   ولى ال  ذين  من  وا وأن الك  افرين لا م   ولى له  متع  الى:
ذل   ك أن أس   امة ق   ال لعل   ي رض   ي الله عن   ه:  لَسْ   تَ م   ولاي إس   ا م   ولاي رس   ول الله  

 ذلك.   فقال: رسول الله 
Al-Sūyuṭī and Fakhr al-Dīn al-Dihlawi, Sharḥ Sunan Ibn Mājah, 

1/12.     
98 Al-Hārūnī, Kitāb fī Nuṣrah, 1-2.     

ورد شرإ هذا الحديث في شرإ سنن ابن ماجة: بأن من زلة هارون من موسى كانت 
وزارة، وهي لا تقتضى فضله وتقدمه في الخلافة علي أ  بكر لأن الخلافة غير 
الوزارة.. وهذا الحديث لا حية فيه لأحد منهم، بل فيه أن الأفضلية لعلي ولا 

ليس فيه دلالة لاستخلاف  بعدل، لأن تَ عَرُّض فيه لكونه افضل من غيرل، أو مثله، و 
إسا قال هذا لعلي حينما استخلفه في المدينة في غزوة تبو ، ويؤيد هذا أن  النبي 

هارون المشبه به لم يكن خليفة بعد موسى، بل توفى في حياة موسى وقبل وفاته 
 بنحو أربعين سنة.انظر: 

Al-Sūyuṭī and Fakhr al-Dīn al-Dihlawi, Sharḥ Sunan Ibn Mājah, 

1/12.   
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بالنص الخفي على إمامة عليّ ومن خلال قول يح  بن الحسين 
، يكون قد اقترب من رأي الإمامية، التي تقول بالنص أ  طالب بن

صاً ظاهراً وتعييناً نص على عليّ بعدل ن االي، حيث ترى أن النبي
ومن ذلك ،99صادقاً، من غير تعريض بالوص  بل أشار عليه بالعين

قول يح  بن الحسين:  ومن ذلك كتاب اافر، وما كان عندل من 
علم ما يكون إلى يوم القيامة، اا أَطْلَعَ الله عليه نبيه، وأطَلَْعَ نبيه 

ع عليه سوال، هذا وصيه ما لم يَ عْلَمه من رسول الله أحد غيرل، ولم يق
،وهو ما يعُلق عليه أحمد صبحي بقوله: هذا 100 هو عِلْم الأوصياء 
ة التشيع الإمامي، والواقع أن يح  بن الحسين قد  كلام فيه رائح

اقترب منهم في قوله بالنص والوصية وعلوم الأئمة، ولم يقل بذلك من 
تبعه في سبق من أئمة الزيدية، كزيد والقاسم الرسي، كما لم أجد من 

ذلك من أئمة الهادوية في اليمن، اللهم إلا أن تكون هذل الآراء 
 وهذا هو الأرجح.، 101مدرجة مضافة على النص 

الإمام    ة ح   ق لعل    يّ وذريت    ه م    ن بينم   ا ي    رى يح      ب   ن الحس    ين أن 
 لهم    ا عل   ى لس    ان الن    بي  الحس   ن والحس    ين  وج    ب الوص   ية م    ن الله
د الحس  ن والحس  ين، بتفض   يل الله بقول  ه:  إن الإمام  ة لا و  وز إلا في ول  
، وفي ذك رل ليي ة:  ثم أورثن ا 102لهما، وجعله ذلك فيهما وفي ذريتهم ا 

[ يق       ول:  فورث        ة 32الكت       اب ال       ذين اص       طفينا م       ن عبادنا ]ف       اطر:
                                                    
99 Subḥī, al-Zaydīyyah, 183. 
100 Ibid., 183.   
101 Ibid. 
102 Yaḥya bin al-Hasan, Rasāʾil al-ʿAdl wa al-Tawḥīd, 2/70.    
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وعل      ي، والحس      ن، والحس      ين، وم      ن أول      دل م      ن  الكت      اب: محم      د 
دَ في 103  الأخيار ه زي د ب ن شروط الإمامة تشدّداً خ ال  في ، فقد تَشَّدَّ
، إذ ذه   ب إلى الق   ول:  ب   أن الإمام   ة لا و   وز إلا في ول   د الحس   ن عل   ي

والحس    ين بتفض    يل الله لهم    ا، وجعل     ه ذل    ك فيهم    ا، وفي ذريتهم     ا ، ثم 
 ،104ي ذكر مموع  ة م  ن الآي ات و الأحادي  ث يفس  رها تفس يراً يؤي   د رأي  ه

ومع   ن ذل   ك أن يح     ب   ن الحس   ين ينظ   ر إلى ش   رط النس   ب في الإمام   ة 
ش  رط ص  حة لا ش  رط أفض  لية، وم  ن ثم لم يق  ل بص  حة إمام  ة  عل  ى أن  ه

المفض  ول م  ع وج  ود الأفض  ل، مخالف  اً زي  د ب  ن عل  ي ال  ذي ك  ان ي  رى أن 
ش   رط النس   ب ش   رط أفض   لية لا ش   رط ص   حة، وأن إمام   ة المفض   ول م   ع 

 وجود الأفضل صحيحة.

وَيَ عْرِض يح  بن الحسين لش روط الإمام ة فيق ول:  وأن الإم ام م ن 
س  ين م  ن ذريتهم  ا م  ن س  ار بس  ير ما، وك  ان مثلهم  ا، بع  د الحس  ن والح

واحت    ذى ا     ذوهما، فك     ان ورع     اً ص     حيحاً، وفي أم     ر الله ماه     داً، وفي 
حط    ام ال    دنيا زاه    داً.. بَ    ذُولاً سَ    خِيَّاً، رؤوف    ا بالرعي    ة، مُتَ عَطِّفَ    اً مُحس    ناً 
حَليم  اً، مُس  اوياً له  م بنفس  ه، رافع  اً للم  ؤمنين... فم  ن ك  ان ك  ذلك م  ن 

س ن والحس  ين فه و إم ام امي  ع المس لمين، لا يس عهم عص  يانه، ذري ة الح
، وفي 105ولا يح   ل له    م خذلان   ه، ب    ل م   ب عل    يهم موالات   ه وطاعت    ه.. 

، ذل  ك مخالف  ة لزي  د ب  ن عل  يّ ال  ذي لم يق  ل بوج  ود ن  ص عل  ى عل  يّ 

                                                    
103 Ibid.,2/71.    
104 Ibid., 2/70.     
105 Ibid., 2/72. 
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، ف  لا وص  ية يق ول أب  و زه رة:  أن  ه لم يك  ن نَ صَّ عل  ى الخلاف  ة لعل يّ 
وإن الأم  ر فيه  ا ق  د تُ  رَِ  للمس  لمين، وأن  ه  لعل  يّ، ولا م  ا يش  به الوص  ية،

له   ذا ليس   ت الخلاف   ة ع   ن الن   بي أم   ر ثب   ت بالوراث   ة، وإس   ا ه   و أم   ر ثب   ت 
  106.بالاختيار 

إلى أن عل يّ ب ن أ  طال ب رض ي الله عن ه ذهب يح  ب ن الحس ين 
، في إش  ارة لع  دم رض  ال لإمام  ة الش  يخين أفض  ل م  ن غ  يرل م  ن الص  حابة
م ا، يق ول أحم د ص بحي:  عل ى أن يح   ب ن رضي الله عنهم وانتق ادل له

الحس    ين بص    دد الإمام    ة و    اوز الخط    وط الرئيس    ية للزيدي    ة، مقترب    اً م    ن 
الاث    ن عش    رية، فه    و ينتق    د ت    ولى أ  بك    ر رض    ي الله عن    ه الخلاف    ة ولا 
يعت  ذر ل  ه اعت  ذار زي  د ب  ن عل  ي، ويُخطئ  ه في مس  ألة فِ  دّ ، ب  دعوى أنه  ا  

ال   ذي    (، قب   ل وف  اة الن  بي كان  ت في مل  ك فاطم   ة )رض  ي الله عنه  ا
ك ان ق د وهبه ا إي ال، ويَ عْت بر أب  ا بك ر ق د ردّ اامي ل إلى عم ر رض  ي الله 
ع    نهم ح    ين عه    د إلي    ه بالخلاف    ة م    ن بع    دل، وَيَ عُ    دّ علي    اً وص    يّ الن    بي 

 .107 
                                                    
106 Subḥī, al-Zaydiyyah,189. 
107 Subḥī, al-Zaydiyyah, 181. 

إن تمسك علماء الزيدية وأئمتها ا دثين بالقول بالنص الخفي، ومن ثم وويزهم  
لخلافة الشيخين، محاولة توفيقية لإرضاء اتباع المذهب الس  من أهل اليمن، 
خاصة وأن حُكْم الدولة الزيدية ظل محصوراً في المناطق الشمالية من اليمن، ومن 

ود الأفضل سيع  الإقرار بقول الشيعة ثم عدم الإقرار بتولية المفضول مع وج
الإمامية بعدم صحة خلافة الشيخين، ومن ثم القدإ في أقرب الصحابة إلى رسول 

ومن ناحية ثانية فان قبول هذا المبدأ قولًا مطلقاً سَيُسْقِط نظر م في  الله 
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 -وإذا كان ت الزيدي ة ق  د أج ازت إمام  ة المفض ول م  ع قي ام الأفض  ل
ف  ان  -ل  ي ب  ن أ  طال  بلتبري  ر خلاف  ة أ  بك  ر الص  ديق م  ع أفض  لية ع

على الإم ام المفض ول أن يرج ع إلى الأفض ل في الأحك ام ويحك م اكم ه 
في القضايا، ذلك أن إمامة المفضول لدى الزيدي ة ليس ت قاع دة عام ة، 
وإلا لس   قط م   برر الخ    روج، وإس   ا ق    ال به   ا زي    د ب   ن عل    ي لتبري   ر ش    رعية 
ام      ة خلاف     ة أ  بك      ر، ولإس     قاط دع      وى الط      اعنين في     ه، ف      القول بام

 108 .رضي الله عنه المفضول استثناء خا  لأ  بكر
ورغ  م م  ا نُس  ب ليح    ب  ن الحس  ين الرس  ي م  ن تخطيئ  ه لأ  بك  ر 
رض   ي الله عن   ه في حكم   ه م   ع فاطم   ة رض   ي الله عنه   ا م   ن وراث   ة أرض 

إلا أن م ا ،110، كما خطأ عمر رضي الله عن ه في بع ض مواقف  ه109فِدّ 
س   بق لا يع     أن يح     ب   ن الحس   ين دع   ا إلى س   بّ الش   يخين، دون أن 

                                                                                             

لية عليّ، وأحقيته بالخلافة، ```` الإمامة، فوجدوا أن الحل هو الإقرار بأفض
وفي الوقت نفسه عدم القدإ في الصحابة، خصوصاً وأن أمر خلافتهم قد انتهى، 

 مع تبرير لمَِوق  الإمام زيد والحفاظ على أسس نظريتهم.
108 Subḥī, al-Zaydiyyah, 74. 
109  

فِدْ : بالتحريك، و خرل كاف قال ابن دريد فدَكَْتَ القطن تفديكاً إذ نفشته، 
ين المدينة يومان وقيل ثلاثة، وقد أفاءها الله على وَفِدْ : قرية بالحياز بينها وب
  .رسوله في سنة سبع هيرية صلحاً 

Yāqūt al-Himawi, Muʿjam al-Buldān (Beirut: Dār al-Fikr, n.d) 

4/234.      

 وَفْد : قرية جيبر وقيل بناحية الحياز فيها عين ونخل أفاءها الله على رسوله.  
Ibn Manẓūr, Lisān al-‘Arab (Beirut: Dār Sādir, n.d), 10/473.   

110 Zayd, Tayyārāt Muʿtazilah al-Yaman, 186. 
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مي  ز تفس  يقهما، ب  ل من  ع س  بهما، يؤي  د ذل  ك م  ا ذك  رل ال  بعض م  ن أن 
قوم    اً بص    نعاء سَ    بُّوا أب    ا بك    ر وعم    ر في عه    د يح      ب    ن الحس    ين ف    أمر 

 111. لدهم، لأن رسول الله لعن من سب الصحابة
 

 أبرز نتائج الدراسة
لزيد بن علي  راؤل في الفكر السياسي في مسألة الخلافة كان -1

والإمامة والتي خال  في معظمها  راء الفِرَق الشيعية الأخرى، 
ومنها عدم قوله بالنص االي ولا بالعصمة والقدسية للإمام ولا 
بالمهدية والرجعة، ولا بالتقية والبداء، بينما اختل  الفكر 

نفس المسألة، حيث ذهب إلى  السياسي عند يح  بن الحسين في
القول بأن الإمامة تثَبت للإمام عليّ بنصّ القر ن والسنة، مستنداً 

 على النص الخفي الذي يدل على أحقية عليّ بالإمامة.
الفكر السياسي لزيد بن علي أجاز إمامة المفضول مع وجود -2

الأفضل، ما دامت هنالك علة تُ قْعِد الأفضل عن القيام بوظائ  
امة، باعتبارل شرط أفضلية لا شرط صلاحية، وبذلك فشرط الإم

الفاطمية عندل شرط أفضلية لا شرط صلاحية للخلافة/للإمامة، 

                                                    
111 ‘Abd al-Raḥman al-Shujjāʿ, al-Hayāh al-ʿIlmiyyah fī al-Yaman fī al-

Qarnayn al-Thalith wa al-Rābiʿ al-Hijri (Sana’a: Wizārah al-

Thaqāfah, 2004),140.    

بعد يح  بن الحسين لم يقروا بامامة المفضول ومنهم  غير أن بعض أئمة الزيدية
   الإمام أحمد بن سليمان، عن ذلك انظر:

Abd al-Fattāḥ Aḥmad Fuʾād, al-Imām al-Zaydī Aḥmad bin Sulaymān 

wa Arā’uh al-Kalāmiyyah (Alexandria: Dār al-Da‘wah, 1986), 

114.          
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دَ بينما جاء الفكر السياسي ليح  بن الحسين مختلفاً حيث  تَشَّدَّ
في شروط الإمامة تشدّداً خال  فيه زيد بن علي، من ذلك 

بصحة إمامة المفضول  شرط النسب في الإمامة، وبذلك لم يقل
 مع وجود الأفضل، مخالفاً لآراء زيد بن علي.
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