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ABSTRACT 

This research elucidates the concept and history of Anatolian Alevism, 

examining its core tenets, practices, and stance on the Holy Quran and its 

interpretation through specific models. Utilizing a descriptive-analytical 

approach, the study investigates Alevism’s historical dimensions and 

doctrinal-practical shifts within foundational and contemporary contexts, 

while clarifying the socio-political conditions of its emergence. 

Furthermore, it explores the doctrinal content of Alevism and deduces its 

position on the Quran, culminating in an analytical reading of Haji Bektash 

Veli’s interpretation of Surah Al-Fatiha to clarify his exegetical tendencies 

and hermeneutic foundations.The study asserts that Alevism is a syncretic 

faith exhibiting Shamanic, Sufi, Shiite, and Hurufi influences. It concludes 

that while the Quran is deeply revered, the relationship remains superficial; 

no weight is given to the necessity of its understanding or interpretation. 

Finally, the research finds that Haji Bektash Veli’s exegesis aims to instruct 

the masses in Islamic lessons through narratives and symbols, manifesting 

clear Shiite influence, an Alevi tendency, and an allusive Sufi (ishari) 

orientation. 
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 ملخص 
يهدف هذا البحث إلى بيان مفهوم العلوية في الأناضول وتاريخها، والوقوف على  
النماذج.  من خلال  وتفسيره  الكريم  القرآن  من  وموقفها  وعباداتها،  معتقداتها 

المنهج   اتباع  الدراسة  هذه  طبيعة  التحليلي،واقتضت  تسعى  الوصفي  حيث 
د تحولات العقدية والعملية  الدراسة إلى استقصاء الجوانب التاريخية للعلوية ورص

الظروف السياسية والاجتماعية المواكبة    بيانفي سياقيها التأسيسي والمعاصر، مع  
واستنباط    للعلوية  المضمون العقدي والعملي  بيان  كما أنها تسعى إلىلنشأتها.  

سورة  من القرآن الكريم، وصولاً إلى إجراء قراءة تحليلية لنماذج من تفسير    هاموقف
لولي بكداش بهدف استجلاء نزعته التفسيرية والوقوف على الأدوات الفاتحة ل

وأكدت الدراسة أن العلوية    والأسس المعرفية التي تقوم عليها مقارباته التأويلية.
فيه يلاحظ  حيث  السينكريتية،  المعتقدات  الشامانية  من  المعتقدات  آثار  ا 

إلى أن القرآن الكريم له منزلته   رسة االد   توصلتو   .والصوفية والشيعية والحروفية
فلا علاقتهم بالقرآن الكريم سطحية،    بيد أن  عند العلوية من التقديس والتعظيم،  

الولي بكداش في هدف  كما توصلت إلى أن    ه؛أو تفسير   هيعتد ون بضرورة فهم 
تلقين العوام بعض الدروس والمواعظ عن الإسلام من خلال قصص   هو  هتفسير 
 الإشاري. الصوفي  والمنحى العلوية، والنزعة الشيعي، التأثير ، ويتجلى فيه ورموز 

 العلوي ة، الأناضول، القرآن، التفسير، فِرَق. :كلمات دالة
 
 الدراسة  وخلفية قدمة. الم1

في عصددددرنا الحاضددددر فقتان اعتقاديتان؛ الأولى النتيصدددديرية التي توجد بك رة  لعلوية  بايقصددددد 
في لبندددان وسددددددددددددددورأ والمدددديندددة الاكيدددة أنطددداكيدددا، وال دددانيدددة العلويدددة التي  هرت في منطقدددة  

في القرن ال الث عشددددر الميلادي،   -وهي منطقة تغط ي معظم أراضددددي تركيا-الأناضددددول 
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لدولة الصدددددددددفوية الشددددددددديعية، وأطل  على  وازدهرت في القرن السدددددددددادس عشدددددددددر على يد ا
منتسددددددددددة هذه الفقة الروافضددددددددددة و قزل باش في الأرشددددددددددي  الع ما ، ولكنهم يسددددددددددمتيون  
أنفسددددددهم بالعلوية في العصددددددر الراهن، أما الفقة الأولى فت عرف بالعلوية في سددددددورأ، وي ع   

 تمع الاكي.عنها بالنصيرية في المجال الأكاديمي، وت عرف بالعلوية العربية في المج
الدراسة في محاولة الكش  عن ماهية علوية الأناضول كفرقة دينية  هذه  تتبلور إشكالية  

واجتمداعيدة ذي خصددددددددددددددوصدددددددددددددديدة تاريخيدة وعقدديدة في المنطقدة، والبحدث في طبيعدة العلاقدة  
ولمعالجة هذه الإشكالية، يسعى البحث   .الكريم وتفسيره القرآنو الجدلية بين هذه الفقة  

 :للإجابة على الأسقلة الآتية
 كي  تشكلت الجذور الأولى لعلوية الأناضول وما هي مراحل تطورها؟

 ما هي الركائز الإيمانية والطقوس العبادية التي تميز علوية الأناضول عن غيرها؟
 ما المكانة الحقيقية للقرآن الكريم لدى علوية الأناضول، وما موقفهم من تفسيره؟

الد لتقديم راسة في  تتم ل أهداف  التاريخية في نشأة علوية الأناضول  التحولات  رصد 
والعبادية السائدة لدى علوية الأناضول   العقديةتحليل المنظومة  ، و صورة دقيقة عن تطورها

 الكريم وتفسيره.  الوقوف على الرؤية العلوية تجاه القرآن، و وإيضاح معالمها
للعلوية، حيث تجمع بين أما أهمية الدراسة فت ز في   أنها تقد م صورة شاملة 

استعراض تاريخهم وعقيدتهم، وموقفهم من القرآن الكريم وتفسيره، بالتحليل والمناقشة  
علاوة على ذلك، تهدف ضمن دراسة واحدة متكاملة ووف  إطار منهجي متكامل،  

إلى   العبادات في سياقي  بيانالدراسة  التصورات  وضع  والمعاصر، وتحليل  التأسيسي  ها 
بها المرتبطة  موق العلوية  وتحليل  ذلك   العلوية  ،  ودعائم  وتفسيره  الكريم  القرآن  من 

الموق ، وذلك بالاستناد إلى مصادر أصلية تركية قديمة وحدي ة، وكذلك إلى دراسات 
 أ جريت على فقات علوية في مناط  مختلفة في تركيا. ميدانية معاصرة  
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الموضوعية في فحص الموق  العلوي  من الناحية هذه الدراسةنطاقات تحدد ت
وقد جاء هذا   بكداش،لولي  من تفسير القرآن الكريم من خلال تفسير سورة الفاتحة لد

 . الحصر تلبية لضرورة منهجية أملتها ندرة المصادر التفسيرية المدونة لدى علوية الأناضول
نظراً لملاءمته لطبيعة  ،  الوصفي التحليليأما من الناحية المنهجية، فتلتزم الدراسة بالمنهج  

راسة  الموضوع التي تقتضي الجمع بين التأصيل الفكري والرصد الواقعي. حيث تسعى الد
من خلال الش  الوصفي إلى استقصاء الجوانب التاريخية للعلوية ورصد تحولات العقدية 

مع  والمعاصر،  التأسيسي  سياقيها  في  والاجتماعية    بيان  والعملية  السياسية  الظروف 
المسار  إلى  ذلك  تتجاوز  بل  الوصفي،  بالعرض  الدراسة  تكتفي  ولا  لنشأتها.  المواكبة 

القرآن التحليلي ع  تفكيك الم العلوية من  العقدي والعملي واستنباط موق   ضمون 
أحد الرموز -الكريم، وصولاً إلى إجراء قراءة تحليلية لنماذج من تفسير الولي بكداش  

؛ بهدف استجلاء نزعته التفسيرية والوقوف على الأدوات والأسس المعرفية التي  -العلوية
 تقوم عليها مقارباته التأويلية.

 
 الدراسات السابقة. 2

مع توف ر الدراسدددات في العلوية، ق أق  على دراسدددة تجمع بين تاريو العلوية ومعتقداتها  
وعباداتها وموقفها من القرآن الكريم وتفسددددددددددديره، حيث رك زت الدراسدددددددددددات على جانب  

ومن هدذه  أو النطداق الجغرافي ادددود.معين  كدالتداريو أو الظواهر الددينيدة أو الاجتمداعيدة 
 الدراسات هي:

Eğri  (2007): (Alevi-Bektaşi Geleneğinde Kuran 
Tasavvuru)  تسددددددددددددتعرض هذه   :البكداشددددددددددددي  -تصددددددددددددور القرآن في الاا  العلوي

اشددية الأناضددولية للقرآن دالدراسددة رؤية وفهم الشددتصدديات ادورية في تاريو العلوية البك
الإسدلامية الأسداسدية. أما الكريم، مؤكدةً على اسدتمداد هذا التقليد جذوره من المصدادر 
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دراسدتي الحالية، فتسدلا الضدوء على تصدور القرآن لدى العلوية في العصدر الراهن إضدافةً 
كما تتميز بتناولها للموق  العلوي من تفسدددددددير القرآن الكريم، وهو   ،إلى أبعاده التاريخية

 جانبٌ ق تعتِن به الدراسة المذكورة.

Arpa  (2014)  :(Alevilerin Kur’an Tasavvuru: 
Adıyaman Alevileri Örneği)    القرآن   علويو:  العلويين  عنددددددتصددددددددددددددور 

تتناول هذه الدراسددددددة تصددددددور القرآن لدى العلويين دون تفسدددددديره، مع نموذجاً: أ  أدأمان
الاكيز على منطقدة أدأمدان لاختلاف بعض الجواندب الشددددددددددددددعدائريدة والتقداليدد الددينيدة من 

أخرى في الأوسدددددددددددددداط العلوية. تعرض الدراسددددددددددددددة لفهم العلويين العام للقرآن منطقة إلى  
عرضدددددددا موجزا،   تنتقل لتحليل مكانته في الحياة اليومية لعلويي أدأمان، مسدددددددتندةً إلى 

بيددَ أن  دراسددددددددددددددتي الحداليدة لا  ،مقدابلات ميددانيدة أجريدت مع شدددددددددددددديو  العلويدة في المنطقدة
لتقديم صددددورة عامة وشدددداملة تشددددا  فيها معظم تقتصددددر على منطقة بعينها، بل تسددددعى  

الفقات العلوية؛ كما أنها تعتني باسددتقراء تاريو العلوية لتعليل موقفها الراهن تجاه القرآن 
 الكريم وتفسيره.

Öztürk  :(2003)  Alevilerin Kur’an Tasavvuru 
Üzerine))  : تتناول هذه الدراسددددددددددددددة مفهوم القرآن   :لقرآنالعلويين لتصددددددددددددددور حول

الكريم في العلوية التقليدية من خلال تحليل المصدددددددددادر المكتوبة الأسددددددددداسدددددددددية، لاسددددددددديما 
)الحسدددددددددنية(؛ حيث تسدددددددددتعرض أربعة  Hüsniyye )البويروق( وBuyruk كتابي  

محاور رئيسددددددددة هي: ماهية القرآن وقيمته القدسددددددددية، وإشددددددددكالية التحري ، وآليات فهم  
وتتميز دراسددددددتي    .، إضددددددافة إلى الإطار المرجعي للقرآن في الفكر العلوي النص وتفسدددددديره

بعرض مسدتفيض لتفاصديل تاريو العلوية واسداجاع سدياقاته ليكون ركيزة في فهم الموق   
العلوي المعاصدددر تجاه القرآن وتفسددديره. كما تنفرد دراسدددتي بتقديم نموذج تطبيقي لتفسدددير  
القرآن الكريم عندد العلويدة وإخضددددددددددددددداعده للتحليدل، وهو مدا يمنحهدا بعدداً تحليليداً يتجداوز  

 النظري للمصادر الكلاسيكية. الوص 
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Yıldız  (2003):  (Amasya Yöresi Alevileri: Tarihçesi, 
İnançları, Örf ve Adetleri):  ،علويو منطقة أماسيا: تاريخهم، ومعتقداتهم

وأعرافهم وتقداليددهم: ت عدد  هدذه الددراسدددددددددددددددة ع داً ميددانيداً أ جري على العلويين في منطقدة  
هم ومن   منظومتهم العقائدية، بدءاً من الإيمان بالله أماسدددديا؛ حيث اسددددتعرضددددت تاريخ

وصددددددددددددولاً إلى مكانة الإمام علي رضددددددددددددي . عنه وأهل البيت في فكرهم. وقد ورد ذكر 
تصدددددددور القرآن الكريم لديهم ضدددددددمناً وبشدددددددكل تابع للمباحث المتعلقة بالإيمان بالملائكة  

فتتمايز بتقديم صدددددورة عامة أما دراسدددددتي الحالية،    .والكتب، دون إفراده ببحث مسدددددتقل
ومسددتقلة لتصددور القرآن الكريم وتفسدديره لدى العلويين؛ كما تتجاوز الإطار النظري ع  

 .بكداش كنموذج تطبيقي وليتحليل تفسير سورة الفاتحة لل
Yıldırım  (2005):  (Alevi-Bektaşilerin Dinin Temel 

Kaynaklarından  Kur'an ve Sünnete Bakışı)    العلوية موق  
تتناول هذه الدراسة موق  البكداشية من المصادر الأساسية للدين: الكتاب والسنة:  

العلوية البكداشية من أصول الدين المتم لة في الكتاب والسنة، وتحلل منهجية فهم النص  
ع  ثنائية التفسير والتأويل، موضحاً كي  يرتكز الاستنباط العلوي على البعد الباطني  

وبالرغم من أهمية هذه الدراسة في توضيح الموق  العام من القرآن   .ية أهل البيتوولا
ت ز   الااثية. وهنا  المصادر  تعتمد على  استدلالية  نظرية  أنها تظل دراسة  إلا  والسنة، 
القيمة المضافة لدراستي الحالية؛ إذ لا تكتفي بالوص  الكلي، بل تنفرد بتقديم تحليل  

المنسوب للحاج بكداش كنموذج تطبيقي لآليات التأويل المذكورة،  لدتفسير سورة الفاتحة
مع ربا تلك الأصول التاريخية بالواقع المعاصر لعلوية الأناضول، وهو ما يمنح البحث  

 بعداً تحليلياً وعملياً يتجاوز الطرح العام للدراسات السابقة.
 
 . منهجية الدراسة3
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وتتجلى    ،التحليلي كإطار منهجي رئيسدددددددددي لهاتعتمد هذه الدراسدددددددددة المنهج الوصدددددددددفي  
 :تطبيقات هذا المنهج في الدراسة من خلال المسارات الآتية

 أولًا: الجانب الوصفي
ويتم ل في رصدددددددددددد واسدددددددددددتقصددددددددددداء المادة العلمية المتعلقة بالعلوية من مصدددددددددددادرها المدو نة  

ما يشددددمل  والدراسددددات المعاصددددرة، مع تقديم وصدددد  دقي  لنشددددأتها وتطورها التاريخي. ك
،  في سدددددياقيها التأسددددديسدددددي والمعاصدددددر  والمعتقدات  وضدددددع العباداتهذا الجانب توصدددددي  

ورسدددددم صدددددورة واضدددددحة للسدددددياقات السدددددياسدددددية والاجتماعية التي رافقت تشدددددك ل الفكر 
 .العلوي 

 ثانياً: الجانب التحليلي
لاسدددددددتنباط منظومة المعتقدات والعبادات من النصدددددددو  والمصدددددددادر   :تحليل المضمممممممون

 .تفسيرهو ية، وتفكيك موق  العلوية من القرآن الكريم الأساس
  بكداش  الولي تفسددددددير من مختارة  نماذج  اسددددددتعراض  خلال  من وذلك  :النصمممممي  التحليل

  الأدوات وتحديد  التفسددددددددددديرية، نزعته  اسدددددددددددتجلاء بهدف  والتحليل؛ للقراءة وإخضددددددددددداعها
 .وتفسيره القرآن الكريم فهم في عليها يعتمد التي المعرفية والأسس 

 
 التحليل والمناقشة  4
 مفهوم العلوية ونشأتها وتاريخها 1.4 

تعددت التسدددددددددددميات التي أ طلقت على    :والبكداشدددددددددددية والنصددددددددددديرية  العلويةمفهوم  أولًا: 
،  ل باشزِ العلوية ع  تاريخها الطويل، حيث ع رفت هذه الفقة في بداأت نشأتها باسم قِ 

الأحمر في اللغدة الاكيدة، و م من التداج الأحمر المميز ذي تركيدب قزل باش يعني الرأس و 
الاثني عشددددددر ثقبًا، وكان مصددددددطلحا سددددددياسدددددديلا، أ طل  على الاتيكمان الذين أي دوا الشدددددداه  

فَويِ ة-إسماعيل   فَويِ ة، إذ كانوا  -مؤسددددس الدولة الصدددد  ، وأسددددهموا في  سدددديس الدولة الصدددد 
 ,Mélikoff, Uyur İdik Uyardılarيلبسون تاجا أحمر وقد تقدم وصفه )
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2015, pp. 33,52; Kaplan, 2012, p. 29 والاكمان تسمية أطلقت ،)
على الأترا  الددذين دخلوا إلى الإسددددددددددددددلام، وقيددل أطلقددت على الأترا  المتنقلين  يعددا. 

(Sümer, Faruk, Oğuzlar (Türkmenler), 1972, p. 51; 
Üzüm, Alevilik, 2017, p. 18.) 

وعندما انهزم الشدددددداه إسماعيل في الحرب مع الدولة الع مانية، انهزمت قزل باش 
، وأصبح المصطلح يستتدم للتحقير والتصغير والشتم، وتصاحبه بعض الصفات، أيضا

م ل: الزندي ، والملحد، والر افِضدددددددي، وغيرها، حق أصدددددددبح قزل باش أنفسدددددددهم يتجن بون  
مكان هذه التسمية في نهاأت القرن  -كمفهوم عام-هذه التسمية، فدحلت )العَلَويِ ة(  

-Mélikoff, Uyur İdik Uyardılar, 2015, pp. 33)التاسع عشر  
34,51-52; Kaplan, 2012, pp. 29-39  ،)  فعلوية الَأناض ول التي اعتنى

هذا البحث بدراسدددددددتها ليسدددددددت إلا قزل باش أنفسدددددددهم، وسددددددديتم اسدددددددتتدام قزل باش،  
ول، للإشددددارة إلى الفقة نفسددددها أثناء هذه الدراسددددة حسددددب ما والعلوية، وعلوية الأناضدددد 

 يقتضيه السياق.
ولإتمام أبعاد مفهوم العلوية، لا بد  من الإشددددارة إلى البكداشددددية نظراً لارتباطها  
الوثي  بالعلوية من حيث النشددأة والمنظومة الفكرية، وإلى النصدديرية التي يقع ابلا بينها  

  ك ير من الأحيان رغم تمايزهما.وبين العلوية في الأناضول في
البكداشدددية تسدددمية لحركة صدددوفية نسدددبة إلى مؤسدددسدددها المعروف بالحاج بكداش  
المديدلادي،  عشدددددددددددددددر  الد دددددددالدددددددث  الدقدرن  في  الأناضدددددددددددددددول  في  عددددددداش  بدكدددددددداش  الدولي  أو 

‘(Āshiqbāshāzādah, 1332 AH, pp. 204-205  ) عدددددن عددددد    ويددددد 
لعلوية البكداشية، ولكن البكداشية طريقة العلوية في تركيا في يومنا الحاضر بالعلوية أو ا

كسددددددائر الطرق الصددددددوفية مسددددددتقلة عن العلوية، مع أنها تشددددددا  مع العلوية في ك ير من 
الأشددددياء كالعقيدة والسددددلو  والتقاليد والاا ، حيث يسددددتند كلا الطرفين إلى المصددددادر 

 ,Kaplan, 2012, p. 39; Üzüm, Alevilik)نفسدددددددددددددها في الغالب. 
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2017, pp. 57-58) أمددا الفرق بينهمددا فمتعل  بالظواهر الاجتمدداعيددة، إذ إن  ,
فوية   العلوية عاشدددددوا كعشدددددائر متنقلة من مكان إلى مكان، وكذلك لأنهم وقفوا مع الصددددد 
فَويدة، عداشددددددددددددددوا في المنداط  البعيددة عن مراكز  في الحروب بين الددولتين الع مدانيدة والصدددددددددددددد 

 Mélikoff, Uyur İdik)قة قوميةً المدن، وواصدددددددددددلوا وجودهم اتمَعا مغلقا وف
Uyardılar, 2015, pp. 29,32; Kaplan, 2012, p. 40; 
Mélikoff, Alevi-Bektaşiliğin Tarihi Kökenleri , 2013, 

pp. 22-24)  وفيدددة ، وهدددذا الأمر الأخير تميزت بددده العلويدددة عن باقي الطرق الصددددددددددددددتي
ون م ل العلوية، إلا أن  وجودها  والمذاهب العقدية. أما البكداشدددددددددددية فمع أنها قوم متنق ل

في مراكز المدن جعلها طريقة منظ مة منفتحة، يسددددددتطيع أن ينتسددددددب إليها كل من يريد  
الدددددولددددة،   الطبقددددة العليددددا من رجددددال   ;Kaplan, 2012, pp. 39-40)حق 

Mélikoff, Uyur İdik Uyardılar, 2015, p. 29  )   وأيضددددددددددا هنا
 ,Mélikoff)في الآداب والأركان والعادات. بعض الفروق بين العلوية والبكداشددية  

Hacı Bektaş Efsaneden Gerçeğe, 2010, pp. 270-272  ) 
 ,al-Ṭawīl)أمدا النصدددددددددددددديريدة فهي فرقدة قوميدة خداصددددددددددددددة بالعرب من فرق الشدددددددددددددديعدة  

1924, pp. 5,20)  وهي من  لددة غلاة الشدددددددددددددديعددة ،(al-Shahrastānī, 
n.d, p. 1/188ينة أنطاكيا في تركيا وحولها )(، منتشدددرة في سدددورأ ولبنان ومدal-

Ḥalabī, 1984, pp. 32,110-111; Öz, 2013, p. 194 تفرعت ،)
-al-Nawbakhtī, 2012, p. 147; al)عن الشدددددددددددددديعددة الاثنددا عشددددددددددددددريددة  
Ṭawīl, 1924, p. 196)  ير الن ميري )ت  ، وتنسددب إلى مؤسددسددها محمد بن ن صددَ

حقيقة تسدددددميتهم  وقيل أن (،  Team, 1420 AH, p. 1/390هددددددددددددددددددد( )270
 .al-Shakka‘ah, 1996, p)بالنصددددددددددديرية نسدددددددددددبة إلى الجبال التي يسدددددددددددكنونها  

 ,Üzüm, Müzakereler , 2013)، وقيددل غير ذلددك من الأقوال  (323
p. 210)  أما تسددددددمية هذه الفرقة بدددددددددددددددددددددالعلوية فتعود إلى فاة الاسددددددتعمار الفرنسددددددي .
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(Team, 1420 AH, p. 1/390; al-Ḥalabī, 1984, p. 34 ،)  أفاد
الكاتب النتيصددددددددديري محمد أمين الطويل في هذا الصددددددددددد، أن النصددددددددديرية كانوا يسدددددددددمتيون 
أنفسدددهم بالعلويين، وأ طلقت عليهم النصددديرية نسدددبة إلى الجبال التي يسدددكنونها تحقيرا لهم 

 ,al-Ṭawīl)زمن الحكم الاكي، فأعاد لهم الاسددددددددددددددتعمدار الفرنسددددددددددددددي اسمهم القدديم 
1924, pp. 386-388.) 

ن هنا التبس على بعضدهم علوية الأناضدول والنصديرية حق  نو ا أنهما شديء  وم
واحد، فم لا الموسدددددددددوعة الميسدددددددددرة في الأدأن والمذاهب والأحزاب المعاصدددددددددرة التي أل فها 

 ,Team)اموعة من المؤلفين، اعت ت علوية الأناضدددددددددددددول من ضدددددددددددددمن النصددددددددددددديرية  
1420 AH, p. 1/395  ،)  لاحقا، كما أن هنا     وهو ليس كذلك كما سدددددديتبين

ب علويِ ي الأناضددول إلى الشدديعة الإثني عشددرية، منهم إميل عباس  من الباح ين من ي نسددِ
آل معروف حيث يجعل النصددددديرية والعلوية في الأناضدددددول فرعان نشددددد  من أصدددددل واحد  

(Āl Ma‘rūf, 2013, p. 3/599  ،)  وذلك غير دقي ، فعلوية الأناضدددددول فرقة
، ومنها -كما سدددددددددددددديأم تفصدددددددددددددديله لاحقا-معتقدات عديدة،  هرت في عقيدتها آثار   

الشيعة الإثني عشرية، فوجود آثار هذا المذهب فيها لا يجعلها منه، كما لا يجعل وجود  
آثار دينها القديم الشدددددددددامانية فيها شدددددددددامانيةً، وإلا، فهذا يؤدي إلى القول  نها شددددددددديعية  

 وشامانية في نفس الوقت، وهذا لا يصح.
رضدددددددي . -عقيدة النتيصددددددديرية على  ليه علي   بن أبي طالب وقد  سدددددددسدددددددت ال

، وامتددادا من هدذا الاعتقداد يقولون  ن عليدلا هو الدذي خل  محمددا، ومحمدد خل   -عنده
الأيتدام ابمسدددددددددددددددة وهم: المقدداد بن الأسددددددددددددددود، وأبو ذر الغفداري، وعبدد . بن رواحدة  

فالأيتام ابمسدددددة أحد أهم  الأنصددددداري، وع مان بن مظعون، وقن  بن كدان الدوسدددددي،
 ,Badawī)عناصدر العقيدة النصديرية، وكذلك تناسدو الأرواح عقيدة من عقائدهم. 

1997, pp. 1232-1233) 
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ومن أبرز ما ع رفت به النصددددددديرية تعظيم ابمر، وصدددددددلاتهم ادر فة عن الصدددددددلاة  
 .Team, 1420 AH, p)المعروفة في الإسدددددلام، وعدم الاعااف بالزكاة والحج  

1/393; Ramaḍānī, 2011, pp. 33-36; al-Shahrastānī, 
n.d, pp. 1/188-190  )  ويعلِ لون ذلددك باعتقددادهم أن  مَن عرف البدداطن فقددد

 .al-Ḥalabī, 1984, p. 56; Öz, 2013, p)سددددقا عنه عمل الظاهر،  
أما الصدددديام عندهم فليس امتناعا عن الأكل والشددددرب، بل امتناع عن معاشددددرة   (197

 (.al-Ḥalabī, 1984, p. 66)ال شهر رمضان النساء طو 
ويقولون عن القرآن  نده ممددخدل لتعليم الإخلا  لعلي، وقدد قدام سددددددددددددددلمدان  

 (.Team, 1420 AH, p. 1/393))تحت اسم ج يل( بتعليم القرآن دمدم 
ومن الضددددددروري في هذا المقام بيان أن من المتتصددددددصددددددين المعاصددددددرين في اال المذاهب 

في عن النصددددددديرية العقيدة المصدددددددو رة سدددددددابقا من  ليه علي ، وتناسدددددددو  الإسدددددددلامية مَن ين
ابددمددر وتددعددظدديددم  )‘الأرواح   ،Uthmān, 1985, pp. 130-131; Öz, 

2013, p. 211  ) بدل هندا  من يرى أن النصدددددددددددددديريِ ين ليسددددددددددددددوا إلا مت بعي المدذهدب
( وهذا التباين الشدددددددددددداسددددددددددددع بين آراء Uthmān, 1985, p. 132الجعفري، )‘

العلماء في عقيدة النصديرية يفيد أن من ضدمن النصديريِ ين اموعات يختل  بعضدها عن 
 بعض في العقيدة.

العلوية في الأناضول تختل  عن النصيرية من حيث   وفي ضوء ما سب  تبين أن 
النشأة والمعتقدات والعبادات، وتشا  الفرقتان في الانتماء إلى الأصل الإيرا ، وفكرة  

ا الاعااف التفري  بين  السر وعدم  القرآن، وكتم  العبادات ومعا   والباطن في  لظاهر 
 بفريضتي الزكاة والحج.  

إن تاريو قزل باش يمتدد على فاة زمنيدة طويلدة، ويمكن :  وتاريخهدا العلويدةنشدددددددددددددددأة  ثانيداً:  
تناول المراحل التي مَر ت بها قزل باش في خمسدددددددددة مراحل، فالمرحلة الأولى تمتد  بين القرن 

لعاشدددر وال الث عشدددر الميلادي، وهي الفاة التي تقابل فاة دخول الأترا  إلى الإسدددلام  ا
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تدريجي ا، فالأترا  بعد دخولهم إلى الإسلام ق يتمكنوا من التجرد من معتقداتهم السابقة  
بشدددكل كامل، كدينهم القديم الشدددامانية، وآثار الأدأن اديطة بهم جغرافيا؛ من البوذية  

-Üzüm, Alevilik, 2017, pp. 15,18الزردشدددتية الإيرانية. )الصدددينية، و 
22; Ocak, Aleviliğin Tarihsel, Sosyal Tabanı ile 
Teolojisi Arasındaki İlişki Problemine Dair, 2013, pp. 

( وق يكن الأترا  المسددددددددددددددلمون فقدددةً واحددددةً، بدددل كدددانوا متشددددددددددددددكِ لين من 410-412
الآخر حسددددددددب المناط  التي يعيشددددددددون فيها، وحسددددددددب اموعات يختل  كل منها عن 

الظروف الاجتمدداعيددة وال قددافيددة التي تحيا بهم، والتدداريو الددذي ينتمون إليدده وغير ذلددك، 
فأطلقت على الذين يعيشددددددددددون حياة متنقلة تسددددددددددمية )الاكمان(؛ فكانت علاقة هؤلاء 

ن أو المناط   بالإسدددددلام تختل  عن علاقة الأترا  الذين يعيشدددددون حياة مسدددددتقرة في المد
المركزية، حيث ح رم الاكمان من تعلتيم الدين الجديد واسددددددتيعابه على الوجه الذي ينبغي  
بسبب طريقة الحياة التي هم عليها، مع أنهم مخلصون في إسلامهم، مما جعلهم يحتفظون  

 Ocak, Aleviliğin Tarihsel, Sosyalبالك ير من معتقداتهم السدددددابقة )
Tabanı ile Teolojisi Arasındaki İlişki Problemine Dair, 
2013, pp. 410-412; Üzüm, Alevilik, 2017, pp. 18-23; 

Mélikoff, Uyur İdik Uyardılar, 2015, pp. 30-31 وهجرة )
الاكمان من آسددددديا الوسدددددطى إلى الأناضدددددول مع بقية القبائل الاكية المسدددددلمة كانت في 

   (Üzüm, Alevilik, 2017, pp. 29-31هذه الفاة. )
فتجم ع   -بين القرن ال الث عشدر وابامس عشدر الميلادي  -أما المرحلة ال انية  

فيها الاكمان حول البابا إلياس ابراسدا  الذي يقدم الإسدلام ملامح صدوفية مع مزجه 
بالعقدائدد الاكيدة القدديمدة، وكدان البدابا إليداس م دابدة المهددي أو النة بالنسددددددددددددددبدة للاكمدان  

 Ocak, Babailerالذين كانوا يواجهون معاناة اجتماعية واقتصدددددددادية شدددددددديدة )
İsyanından Kızılbaşlığa, 2000, pp. 136-137, 148-149  ،)
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حق أصددبحت هنا   اهرة تسددم ى بالبابائية في التاريو، وثار الاكمان على السددلاطين  
هاية تم  إعدام البابا إلياس  السددددددددلاجقة عدة مرات في قيادة البابا إلياس وخلفائه، وفي الن

وق تددل ك ير من الاكمددان، أمددا البددابائيددة فتطورت مع مرور الزمددان، واسددددددددددددددتمرت كحركددة  
صددددوفية بعيدة عن السددددياسددددة في مناط  مختلفة من الأناضددددول، وشددددكلت الأسدددداسَ لبنية  

 ,Üzüm, Alevilikالبكداشدية وقزل باش اللتين سدتظهران في مراحل متقدمة. )
2017, pp. 31-33; Mélikoff, Alevi-Bektaşiliğin Tarihi 

Kökenleri , 2013, p. 19) 
فَويِ ة، نهاية القرن ابامس  والمرحلة ال ال ة هي ما تقابل فاة  سديس الدولة الصد 

فَويِ ة في بداية  سدديسددها    -في عهد الدولة الإبانية -عشددر الميلادي. كانت الطريقة الصدد 
يت بها نسبة إلى مؤسسها الشيو صافي الدين الأردبيلي، وبعد طريقةً صوفيةً س ن يةً، وسم

أن تولى أمر الطريقة حفيده خاجه علي  بدأت تظهر في بنية الطريقة العناصددر الشدديعية،  
فَوية، فيصدددادف عهد الشددديو ج ني د    -قزل باش-أما انتسددداب أترا  الأناضدددول  إلى الصددد 

ه إلى الصدددددفوي الذي انهزم أمام عمِ ه الشددددداه جعفر في ن ضددددداله في توليِ  أمر الطريقة، فاتج 
( وبدأ ينشددددددددر أفكاره بين القرويين والقبائل  Sümer, 1976, p. 7الأناضددددددددول، )

ا سدددددياسدددددية، فلم يمكث  المتنقلة بادعاء أنه من نسدددددل علي رضدددددي . عنه وأن  له أغراضدددددً
اقتصددددددددددددددداديد ة  ك يرا حق اجتمع حولده عددد كبير من القبدائدل التي كداندت تعدا  من أزمدة  

يصدددددل عددهم إلى خمسدددددة أو عشدددددرة آلاف، وقتِل الشددددديو ج ني د في إحدى المعار  التي  
 .Sümer, 1976, pp. 10-11; Uluerler, 2014, sخاضددددددددددددددها، )
ا. 2/12-34 ا باطنيدددل ( وقدددد اتفقدددت المصدددددددددددددددددادر على كون الشدددددددددددددديو جنيدددد شدددددددددددددديعيدددل

(Üzüm, Alevilik, 2017, pp. 43-46) 
مع النداس حول ابنده حيددر، وازداد عددد أتبداع  وبعدد مقتدل الشدددددددددددددديو جنيدد اجت

الطريقة الصدددددددددفوية في الأناضدددددددددول في هذه الفاة من خلال الدعاية المسدددددددددتمرة والفعالة،  
وحق   الشدددددددديو جنيد إكازات عسددددددددكرية، ولكنه ق تل في إحدى المعار  التي خاضددددددددها، 
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(Sümer, 1976, pp. 12-14 والددذي يجددب التنبدده إليدده في هددذه المرحلددة في )
تاريو قزل باش، هو ما ورد في بعض المصددددددادر عن عقيدة هؤلاء، حيث ورد أن أغلب 
المريدين كانوا يقد سدددون الشددديو جنيد، وبعضدددهم كانوا يؤلهِ ونه، ويرون الشددديو حيدر ولد 

 ,Mélikoffالإله، وتركوا الصدددددددلاة والصدددددددوم واتخذوا الشددددددديو جنيد قبلة ومسدددددددجدا )
Uyur İdik Uyardılar, 2015, pp. 52-53; Üzüm, 
Alevilik, 2017, p. 48; Ocak, Babailer İsyanından 

Kızılbaşlığa, 2000, p. 149 والأمر ال ددا  الدذي يجدب الانتبدداه إليدده أن ،)
 .Üzüm, Alevilik, 2017, pتسدددددددددمية قزل باش  هرت في هذه المرحلة. )

48; Mélikoff, Uyur İdik Uyardılar, 2015, p. 52) 
ويددة أي اموعددات قزل باش بعددد حيدددر حول ابندده   اجتمع مريدددو الصددددددددددددددف

م، واتسدع نفوذه في إيران  1501إسماعيل الذي أسدس الدولة الصدفوية في ت يز في عام 
نية التي   وخراسددان وفي شددرق الأناضددول، وقام عملات قتل  اعي  في بعض المناط  السددتي

 .Sümer, 1976, ppاسدددددددددددددتولى عليها، وقتل علماء أهل السدددددددددددددنة بالتعذيب، )
ه إلى 15,24 ( وسددددددددددددرعان ما تولى السددددددددددددلطان الع ما  أووز سددددددددددددليم أمر الدولة، فاتج 

الشددددرق، وقبل غزوه الصددددفوية قضددددى على  و أربعين أل  قزل باش من مؤَيِ دي الشدددداه  
م، وحققددت الدددولددة  1514إسمدداعيددل، وبعددد ذلددك هزم قوات الدددولددة الصددددددددددددددفويددة عددام  

 .Üzüm, Alevilik, 2017, ppالع مانية نصددددددددددراً حاسماً على الصددددددددددفوية. )
49-52) 

وبعد ذلك اسددتمرت هجرة الاكمان من الأناضددول إلى إيران، ومن إيران إلى الأناضددول 
أما قزل باش الذين في  (Sümer, 1976, pp. 4-5)حق القرن ال امن عشدددددر، 

علماء إيران فاكوا العقائد الباطنية الشدددددددديعية، واعتنقوا الشدددددددديعة الاثني عشددددددددرية على يد  
  (Üzüm, Alevilik, 2017, p. 52) .الشيعة
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 Ocak, Babailerويم ل الشددداه إسماعيل الشدددتصدددية الرمزية في تاريو قزل باش، )
İsyanından Kızılbaşlığa, 2000, p. 146  حيث مزج عقائد الاكمان )

القدديمدة بعقدائدد الشدددددددددددددديعدة البداطنيدة، وانددثرت هدذه العقيددة مع مرور الزمدان في أذربيجدان  
وإيران، ولكنها اسددتمرت بين المريدين في الأناضددول وبعض المناط  في البلقان إلى يومنا  

 (Üzüm, Alevilik, 2017, p. 52الحاضر. )
والمرحلة الرابعة، تصادف القرنين السادس والسابع عشر الميلاديين، وتميزت هذه المرحلة  

 ,Üzüm) مددا ب ورات قزل باش في مندداط  مختلفددة بالأناضددددددددددددددول على الحكم الع 
Alevilik, 2017, pp. 58-59)  والذي يمي ز هذه ال ورات عن باقي ال ورات ،

على الدولة، أنها تحققت بتحريض من الدولة الصدفوية ولصدالحها ضدد الدولة الع مانية،  
كمدا كداندت هندا  دوافع متعلقدة بالمعداناة الاقتصدددددددددددددداديدة والاجتمداعيدة التي واجهتهدا قبدائل  

و شدبه المتنقلة وبعض الفقات المسدتقرة، وما تعَر ضدوا له من ضدي  و لم  الاكمان المتنقلة أ
لدددلددددددددولدددددددة اددددلددديدددددددة  الإدارة  قدددبدددددددل   Ocak, Babailer İsyanından) .مدددن 

Kızılbaşlığa, 2000, pp. 148-150,153; Sümer, 1976, pp. 
32-34,75-79; Üzüm, Alevilik, 2017, pp. 64-65)  

الصمت لقزل باش؛ إذ بعد فشل هذه ال ورات واستقرار    أما المرحلة ابامسة فتعت  فاة
انطوت   (Sümer, 1976, p. 40)العلاقات ال نائية بين إيران والدولة الع مانية، 

قزل باش على نفسدددددددددددها، وعاشدددددددددددت في المناط  النائية، بعيدة عن المراكز، محافظة على  
السدددددددددددنة. أما في الحياة  معتقداتها وتراثها، وانتقل عدد قليل من أفرادها إلى مذهب أهل 

ني، ولكن ضدددددددددمن إطار محدد دون أن  الاجتماعية، فعاشدددددددددوا بالسدددددددددلم مع المجتمع السدددددددددتي
يتجاوزوا حدا معينا في العلاقات. وتصدددددادف هذه الفاة القرن السدددددابع عشدددددر إلى عهد 

 (Üzüm, Alevilik, 2017, pp. 65-68) .الجمهورية
)العلوية( مكان قزل باش كما سددددب ، والعلوية لها وجود  وبعد هذه الفاة حل ت تسددددمية  

نتيجدة الهجرة -في السددددددددددددددنوات الأخيرة في المددن الكبيرة م دل اسددددددددددددددطنبول وأنقرة وإزمير  
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(  Üzüm, Alevilik, 2017, p. 78، )-الداخلية وف  الظروف الاقتصددددادية
بلغدددددا الددددددول المجددددداورة م دددددل  الصددددددددددددددغيرة في  المنددددداط   لهدددددا وجودًا في بعض  أن  رأ. كمدددددا 

(Mélikoff, Uyur İdik Uyardılar, 2015, p. 34  المفيددددد ( ومن 
الإشدددددددددددددددارة إلى أن بعض علويي مدددينددة ج ور وم الاكيددة تبن وا مددذهددب الجعفريددة بعددد ال ورة  

 (.Taşğın, 2004, p. 145م )1979الإسلامية الإيرانية عام 
 

 المعتقدات والعبادات عند العلوية 2.4
ا في  ابوض  قبل  الضروري  أن  من  فالأول:  للغاية؛  هام ين  أمرين  إلى  الإشارة   لمسألة، 

من م ل الأشعار، والوصاأ لكبار -العلوية منذ نشأتها اعتمدت على ثقافة شفاهية  
ومناقب وحكاأت  باش،  من   -العلوية/قزل  وغيرهما  وطقوسها  العقدية،  مبادئها  في 

العناصر من جيل إلى جيل،   الااثية أو التاريخية، وهكذا انتقلت تلك- العناصر الدينية
التدوين حركة  بدأت  حيث  متأخر  وقت  إلى  المنوال  ذلك  على  الأمر   .واستمر 

(Kaplan, 2012, pp. 91-93) 
وال ا : إن  العلوية اتخذت أشكالا مختلفة خلال التاريو، فتوسعت تارة وضاقت 

 Üzüm, Kültürel Kaynaklarına Göreأخرى من حي يات عديدة، )
Alevilik, 2002, p. 11 واحدةً عن العلوية صورةً  تقد م  ق  لذلك  وامتدادًا   )

هويتها وشتصيتها، بل عرض أهل كل منطقة صورة مختلفة عن الأخرى، وكذلك الأمر 
في عصرنا الحاضر، فلأجل ذلك ليس من السهل الوصول  إلى حكم مطل  في مسألة 

وية، فلذلك حرصت الدراسة على  من مسائل علوية الأناضول يشمل  يع فقات العل 
 تناول ما اشاكت فيه أغلب فقات العلوية. 

 المعتقداتأولًا: 
يلاحظ في بنيدة قزل باش التوفي  بين معتقددات  :  عنداصددددددددددددددر العقيددة ومصدددددددددددددددادرهدا  -1

(، حيث تحتوي على أربعة  syncretismعديدة، والذي ي سم ى بددددددددددددددد )سينكريتيزم( )
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، والتصدوف الباطني  -الدين القديم للأترا -الشدامانية  عناصدر رئيسدة في أصدلها، وهي: 
أي التيار الصددددوفي الذي غلب فيه الجانب الباطني، والشدددديعة الاثني عشددددرية، والحروفية.  

(Mélikoff, Uyur İdik Uyardılar, 2015, pp. 19-20, 23-
24; Üzüm, Kültürel Kaynaklarına Göre Alevilik, 2002, 

pp. 11-12) 
قدات قزل باش من المصددادر التي تم تدوينها قبل  و مقة أو مقتي ت سددتنبا معت

سدددددددددنة، ولكون هذه المصدددددددددادر أشدددددددددعارا أو ما يشدددددددددبه الشدددددددددعر، وحكاأت فيها ملامح 
-مي ولوجية تعود إلى العصددددور المبكرة، ومناقب الإمام جعفر الصددددادق والشدددديو صددددافي 

الإثني عشر، ووصاأ   ، وخطب الأئمة-صافي الدين الأردبيلي، مؤسس الدولة الصفوية
 .Kaplan, 2012, pمسددددددندة إلى بعض الأولياء من م ل الولي الحاج بكداش؛ )

( فلا تعت  من المصدددددددددددددددادر المددوندة بالمعنى الحقيقي، فمن جهدة أن هدذه المصدددددددددددددددادر 93
الشددددددددفاهية لا تقد م لنا صددددددددورة واضددددددددحة وواحدة عن عقيدة اموعات قزل باش، ومن 

عار أو الحكاأت المي ولوجية في مسدددددددألة العقيدة ينقض  جهة أخرى أن ما ت قدمه الأشددددددد 
ها الآخر؛ وذلك أمر لا غرابة فيه لما قدمنا من أن عقيدة العلوية ترجع في  ها بعضددَ بعضدد 
أصددددددددددددلها إلى التوفي  بين المعتقدات وليس لديهم مصدددددددددددددرٌ مدو نٌ معتم دٌ يعو لِون عليه، 

باش في الاعتقاد هو العناصددددددددددددر    ولكن القاسدددددددددددددم المشدددددددددددددا  بين الفقات المتتلفة للقزل
. سدددبحانه وتعالى، وممحمدم عليه السدددلام، ومعليم رضدددي . عنه.  -ال لا ؛ مالح م

(Kaplan, 2012, pp. 43-64; Üzüm, Alevilik, 2017, p. 
( والتعبير بدددددددددددددددددددددد مح  محمد عليم هو رمز عقيدتهم وشدددددددعارها، ترد ده ألسدددددددنتهم في 85

 (.Üzüm, Alevilik, 2017, p. 85يومية )الطقوس الدينية وفي الحياة ال
إن ما ت صو ره مصادر العلوية في الإيمان بالله ليست صورة واحدة، :  أركان الإيمان-2

ففي بعضها ثمة انفصال تامٌّ بين الإله والرسول وعلي عيث لا اشتباه بين مقام الألوهية  
ار التي يسند إلى الولي بكداش والنبو ة والولاية التي رمزها عليٌ رضي . عنه، ففي الأشع
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 ,Üzümليست فيها إشارة إلى فكرة وحدة الوجود )  -وهو من أبرز أعلام العلوية-
Kültürel Kaynaklarına Göre Alevilik, 2002, pp. 34-72; 

Üzüm, Alevilik, 2017, pp. 90-91  أن الآخر  بعضها  ويقد م في   ،)
هي حقيقة واحدة؛ كما في بعض المصادر   -.، محمد، علي- هذه العناصر ال لا   

تنصيص على  هور الإله في جسد الرسول أو علي أو ما يشير إلى ذلك، ومن أم لة 
( وهو من أهم الشعراء  Pir Sultan Abdalذلك بعض أبيات بير سلطان عبدال )

(، وهذان التصوران الأخيران  Özdemir, 2010, pp. 203,208في العلوية )
 ,Üzüm, Alevilikعبارة عن أثر فكرة وحدة الوجود الصوفية كما لا يخفى. )

2017, pp. 86-88 ) 
فباست ناء  ثير فكرة وحدة الوجود في العقيدة العلوية، يتوازى تصوتير الألوهية 

الكريم،   القرآن  العلوية من الأشعار  عندها مع الألوهية المصو رة في  في ذكر في المصادر 
 ,Üzüm, Alevilik, 2017وغيرها أن خال  الكون ومدبِ ره هو . المتعال، ) 

pp. 88-89 وأفعاله كما جاءت في تعالى، وصفاته،  أسمائه  فيها من  يذكر  ( كما 
 (. Gölpınarlı, 1958, pp. 1-3,7-8,10,50,55,60القرآن الكريم )

السلام في هذه المصادر، فيذكر عنصرا ثانيا، ويعاف  نه  أما النة محمد عليه  
 ( والسلام،  بالصلاة  اسمه  ويذكر  الأخير،   .Gölpınarlı, 1958, ppالنة 

1,4,5,10; Üzüm, Alevilik, 2017, p. 98 ليس آنفا  مر   (   وكما 
هنا  صورة واحدة في تصور النبوة عند العلوية، ففي بعض مصادرها ق  ت كلام عن 

)الن الكريم،  القرآن  في  جاء  ما  وف   إلا  السلام  عليه   Üzüm, Kültürelة 
Kaynaklarına Göre Alevilik, 2002, p. 34; Gölpınarlı, 

1958, pp. 1,4,5,10  كما أن هنا  اعتقادا شائعا بين العلوية أن النة وعليلا )
قة واحد، وفي  خ لقا من النور نفسه كما جاء في بعض مصادرها الأخرى، فهما في الحقي

الظاهر جسدان، فالنة الذي يم ل النبوة  اهر هذا الجوهر، وعلي داخله باعتباره يم ل  
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 ,Üzümالولاية، ومن هنا ي لحظ في بعض الأشعار أن النة وعلي شتص واحد. )
Alevilik, 2017, pp. 100-102,118-119; Bozkurt, 2018, 

pp. 28-31 ) 
صني  عنصرا ثال ا في الاعتقاد، ولكنه يشكل و م عليٌّ رضي . عنه في الت

 العنصر الرئيس في العلوية، ويذكر أنه سلطان الولاية، مظهر خدا )الإله(، ومظهر الح 
(Üzüm, Alevilik, 2017, pp. 109-110; Mélikoff, Uyur 

İdik Uyardılar, 2015, p. 19). 
عقيدة العلوية، وهي وبعد عرض ما سب  لا بد من بيان مسألة ذات خطر في  

مكانة علي رضي . عنه عندهم، فإنه يحل  في الرتبة ال ال ة حسب ترتيب أركان الإيمان  
عندهم،  م بعد . سبحانه وتعالى والرسول عليه السلام، وهو رمز الولاية، ولكن  

 ها، كما المطِ لع على أشعار العلوية يرى تركيزا مبالغا على علي  كأحد أركان العقيدة وثال
أنه يرى النبوة لا يبالى بها ك يرا، فذكر النة أقل بك ير من ذكر علي في الأشعار وغيرها  
من مصادر العلوية، فهذا يشير إلى أن عليا في الحقيقة  م في المرتبة الأولى في العقيدة  

( العلوية.   ;Üzüm, Alevilik, 2017, pp. 109-110عند 
Mélikoff, Uyur İdik Uyardılar, 2015, p. 19 ) 

من  عليلا رضي . عنه  به  ما يصفون  بعض  أن  المسألة  ابطر في  يزيد  ومما 
والصمد  والفرد،  والرحمن،  له، كسبحان  اباصة   . صفات  من  هو  الصفات، 

(Nesimi, 1990, p. 117  الباح ين من يعل ل هذا الأمر بتأثير فكرة (، ومن 
عل فكرة  ليه  وينفي وجود  الوجود،  الاكي  وحدة  الكاتب  منهم  العلوية كليلا،  ي عن 

الذين İlyas Üzümإلياس أوزوم ) الشعراء  (، حيث يستند في رأيه إلى ما نظمه 
 هر في شعرهم  ليه علي رضي . عنه، إذ في شعرهم أبيات ليست بقليلة  هر فيها 

 Üzüm, Kültürelتصو ر إله متعال لا تشوبه فكرة وحدة الوجود أو  ليه علي . )
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Kaynaklarına Göre Alevilik, 2002, pp. 115-120; 
Üzüm, Alevilik, 2017, pp. 88,111 ) 

ولكن الذي يلوح لي أنه ليس من الأمر الهينِ  نفي ذلك عن العلوية  كملها 
- بذلك الاعتبار، خصوصا عند الأخذ بعين الاعتبار ما جاء في تاريو قزل باش، أي 

أنهم    -العلوية وقت نشأتها الطريقة  من  أو غيره مِن شيو   الشيو جنيد  يؤلهِ ون  كانوا 
 ,Ocak, Babailer İsyanından Kızılbaşlığa, 2000الص فَوية، )
p. 149 كما أنه لا يجوز تعميم فكرة التأهيل على كل الفرقة، فمهما يكن من أمر )

فإن عدم تلقِ ي بعض الفقات العلوية العقيدة الإسلامية على الطريقة الصحيحة السليمة  
 واضح وجلي .      

أما الإيمان بالآخرة فيؤمنون بها إلا البعض من الماديين، وت صادف فكرة الت ناسو 
بعض المصادر العلوية كمناقب الولي بكداش، أو في بعض المصادر المبكرة   أو آثارها في

( باش.   Tuğrul, 2006, pp. 92-95; Üzüm, Kültürelلقزل 
Kaynaklarına Göre Alevilik, 2002, pp. 13-14; 
Mélikoff, Uyur İdik Uyardılar, 2015, pp. 25-43; 

Ocak, Babailer İsyanından Kızılbaşlığa, 2000, p. 139 ) 
ولب ها، أما الإيمان بالرسل والملائكة  العقيدة العلوية  وفيما سب  كان عرض ركائز

- والكتب الإلهية، فذكر ه في المصادر العلوية أقلتي بك ير من ذكر الأركان المذكورة سابقا  
، كما أن الفهم العلوي لهذه العناصر من عناصر الإيمان سطحي وبعيد  -ح   محمد علي 

التفاصيل، مما يؤدي إلى شيء من الغموض في المسألة، ولكن المط لِع على المصادر  عن  
 ,Üzüm, Alevilik)  لا يجد أمورا مخالفة لما جاء في القرآن والسنة في هذه المسائل.

2017, pp. 130,133,134,139,140)     
ض ما قالته العلوية عن نفسها في صدد التعري  بعقيدتها،  ويحسن هنا عرض بع 

وهذا ما صر ح به المفك ر المعاصر ورجل الد ين العلوي : مإن العلوية ليست دينا، ولكنها  
يقصد الطرق  -في داخل الإسلام، وليست مذهبا، بل هي شكل فوق المذاهب والطرق  
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يم ل  الحياة الدينية فحسب، بل إنه   في الاعتقاد، وهذا النما في الاعتقاد لا  -الصتيوفية
وحدها.م  بالأناضول  خا   وإنه  وينظمها،  الاجتماعية  الحياة  يم ل  

(Dedekargınoğlu, 2010, pp. 330-331 ) 
ويقول في موطن آخر: مإن العلوية ليس لها أي علاقة أو جانب مشا  بإيران 
الاعتقاد   في  عنها  تختل   وإنها  وعلي ،  البيت  وأهل  عشر  الاثني  الأئمة  حب  إلا 
والعبادات، إذ إن العلوية ترى الإله في كل مكان في الكون ما ورثته من التصو ف من  

على الاكمان  حافظت  الوجود.  وحدة  إلى   فكرة  الهجرة  بعد  السابقة  معتقداتهم 
الأناضول، وق يتأث روا بالعرب والفرس، على عكس السنِ يِ ين الذين التدَبَسَ عليهم الإسلام  
والقومية العربية، إذ خلطوا ما هو من الإسلام ما هو من عادات العرب، فلذلك اعتنقت 
الآخر.م  بعضها  تعتن   وق  الإسلام،  خصوصيات  بعض  العلوية 

(Dedekargınoğlu, 2010, pp. 330-331 ) 
( بقوله: مإن Çorumويعر ف العلويةَ رجل الدين العلوي من مدينة جوروم )

في  لها  خا   علي،  سلوب  شيعة  من  اموعة  أنشأتها  الاعتقاد،  في  نظام  العلوية 
مد العبادات والفكر في الإسلام، وإنها طري  مَن آمن بالله واعتن  الإسلام، وأقر بنبوة مح

عليه السلام وحقِ ي ة القرآن الكريم، وطالبَ عليلا، ويهدف إلى أن يكون إنسانا كاملا 
واتخذ مصاحِبا،   -وسيأم بيان ذلك لاحقًا-وسلك طري  )أربعة أبواب وأربعون مقاما(  

العالمي، وهي  ويصوم صوم محرم وابضر، ويهتم  بالمساواة والتسامح والمشاركة والفكر 
 .Arpa, 2014, ppجتماعي ، فيه ما ورثه المجتمع من تاريخه وتراثهم )نظام ديني  وا 

 ,Arpa(، ويع  عن العلوية أيضا أنها  ويل صوفي باطني للإسلام ) 2/539-540
2014, p. 540 .) 

ت ز التصريحات المذكورة أن  العلوية عقيدة فريدة، تجمع بين الإسلام والتقاليد 
الاجتماعية وال قافية بالاكيز على القومية الاكية، كما ت ز مكانة التصو ف فيها، ومن 
الملاحظ من التصريح ال ا  للمفكر العلوي وجود موق  تمييزي ضد الستينِ يَين، واتهامهم 
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بين ما هو من الإسلام وما هو من عادات العرب فتلقي هم الإسلام على بعدم التفري   
غير وجهه. ولكن هذا الاتهام ادعاء لا يعكس الحقيقة، والرد  عليه خارج عن نطاق  

 هذه الدراسة.     
ما  أن  إلى  الإشارة  المفيد  من  لعل ه  للعلوية  الإيمان  لأركان  العرض  هذا  فبعد 

في العقيدة، هو مسألة الإمامة وأهل البيت، والتولي والت ي،   اشاكت فيه العلوية والشيعة
السر   الشيعة-وكتم  التقية عند  -Kaplan, 2012, pp. 193. )-وهو يشبه 

197; Üzüm, TDV İslam Ansiklopedisi, 2026   ) 
تم :  العباداتثانيا:   التي  عقيدتها  من  استمداد  هو  العبادات  في  العلوي  الموق   إن 

سابقا، فهم مع اعتناقهم الإسلام وإخلاصهم فيه ق يتمكنوا من التجرد من توضيحها  
أثر معتقداتهم السابقة بسبب الظروف التي تحيا بهم، وعلاوة على ذلك  ثروا معتقدات 
عدة كالشيعة، والحركات الباطنية والصوفية وغيرها، وهذا الأمر أد ى بهم إلى التهاون في  

 ( Üzüm, Alevilik, 2017, p. 165التمس ك بالعبادات. )
ورد في كتب التاريو أن قزل باش في العصر  :  تصور العبادات في بواكير قزل باش  -1

ابامس عشر ق يكونوا ملتزمين  وامر الدين ونواهيه، وق يكونوا يصلتيون ولا يصومون 
 Āshiqbāshāzādah, 1332 AH, p. 268; Ibnولا يعطون الزكاة، )‘

Kamāl Bāshā, 2005 , p. 195 مع وجود بعض الإشارات في أشعار قزل )
 ,Üzümباش ووصاأهم إلى وجوب العبادات كالصلاة والصوم والزكاة والالتزام بها )

Alevilik, 2017, pp. 166-168,170-171,174  وكذلك كان  ،)
الأمر في القرن السادس عشر، بل زاد عليه بعض المؤر خِين  ن قزل باش ق تكن  خذ 

وامر والنواهي على محل الجد، وأحلت بعض ادرمات كشرب ابمر، وكانت بعيدةً  الأ
-Ibn Kamāl Bāshā, 2005 , pp. 195عن سنة النة عليه السلام )

الإسلام كما يجب،  201 قزل باش  استيعاب  بعدم  الأمر  ذلك  الباح ون  ويفسر   ،)
مما يؤيِ د ذلك حالة   ويصاحب ذلك وضعهم السلة في الاقتصاد والسياسة والمجتمع، و 
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منتسة نفس الفقة في إيران، حيث  تمسكوا بالعبادات بعد تغير  الحالات الاجتماعية  
( هنا .   ,Üzüm, Alevilik, 2017, p. 165; Üzümوالسياسية 

TDV İslam Ansiklopedisi, 2026) 
ما استقر عليه الأمر في شأن العبادات عند العلوية اليوم، هي أن  :  الوضع الحال   -2

الوصاأ   المستنبطة من  الشيو صافي والإمام جعفر    –أصلها الآداب والأركان  وصاأ 
والأزمنة.  -الصادق الأماكن  حسب  الأركان  هذه  في  الاختلافات  بعض  وهنا    ،

(Üzüm, Alevilik, 2017, pp. 178-180)   
أنه لا صلاةأما الصلاة فالأغ  - لبية لا تصلي الصلوات المفروضة، بل يرى معظمهم 

رَت استبانة على اموعات من العلوية    -مفهومها الإسلامي في العلوية حسب دراسة أج 
( ومن رجال الدين العلوية من أفاد Yaman, 2004, p. 309في مدن مختلفة، ) 

(  Yaman, 2004, p. 309أن الصلاة المأمور بها في القرآن ليست إلا دعاءً، )
كما أن هنا  اعتقادا شائعا بين الفقات العلوية أن عليًا رضي . عنه صلى  بدلا منهم، 

 ,Yamanأي ما صلا ه علي رضي . عنه يكفيهم، وأيضا لا يذهبون إلى المساجد )
2004, pp. 312-313  ومن بعض الفقات العلوية من يعلل ذلك باستشهاد ،)

 المسجد، والمؤثر في استقرار الأمر عندهم على هذا الشكل هو  علي رضي . عنه في
 روف الحياة الريفية التي تحيا بهم، ومن الباح ين من يفسِ ر ذلك الأمر بصعوبة الوضوء  

( واحد  يوم  في  مرات  (،  Tuğrul, 2006, pp. 107-108والصلاة خمس 
( المفروضة  الصلوات  يصلون  العلوية  من  فقة نادرة   ,Üzüm, Alevilikوهنا  

2017, p. 170 .) 
وموق  العلوية من صوم رمضان لا يختل  عن موقفها من الصلاة المفروضة، 
فحسب الدراسة المذكورة آنفا معظم رجال الدين يرون أنه لا صوم رمضان في العلوية،  
وأما الأقلية التي تقول بصوم رمضان فبعض منهم يقولون  ن الصوم ثلاثة أأم فقا،  

 ( Yaman, 2004, p. 313ملا. )وليس شهرا كا
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عند  بالغة  أهمية  له  لما  عاشوراء  عن صوم  الحديث  ينبغي  الصوم  وفي صدد 
العلوية، إذ يصومون عشرة أأم أو اثني عشر يوما من أول شهر ادرم تكريماً لذكرى 
استشهاد حسين وأصحابه في كربلاء، وهنا  تفاصيل متعلقة بكيفية أداء هذا الصوم 

( ومع  Üzüm, Alevilik, 2017, p. 173منطقة إلى أخرى، )تختل  من  
اعتقادهم بوجود صوم عاشوراء في عقيدة العلوية، فإن عدد الذين يصومون هذا اليوم  

 (. Aktaş, 1999, p. 467ليس بك ير حسب بيانات الدراسات المعاصرة ) 
العلوية   من  الشعب-ك ير  مستوى  على  أو  الدين  رجال  من   -سواء كان 

 ,Yaman, 2004وجود الزكاة أو صدقة الفطر كركن من أركان الإسلام )ينكرون  
p. 310; Aktaş, 1999, p. 465  ولكن هنا  بعض التطبيقات المالية لها ،)

 ,Üzümلون من العبادة، لدعم الفقراء، والجمعيات العلوية، ورجال الدين منهم ) 
Alevilik, 2017, p. 175 .) 

إشارا وجود  فرغم  الحج  فريضة  المناقب أما  من  العلوية  المصادر  في  إليها  ت 
وغيرها، ) يعتقد  Üzüm, Alevilik, 2017, pp. 175-177والوصاأ   )

 ,Yaman, 2004معظم العلويين بعدم وجوبه، فلا يعت ونه من أركان الإسلام. )
p. 307; Aktaş, 1999, p. 465 ) 

الجمع التي بعد عرض الموق  العلوي من العبادات، لا بد من بيان طقوس  
المكان المتصو  لها، وممارسة  التجمع في  العلوية، فهي عبارة عن  تعت  عبادة عند 
بعض الشعائر اباصة بالعلوية، يشار  فيها الجميع من النساء والرجال، وتستغرق وقتا  
طويلا، ت قرأ فيها بعض الأدعية وبعض الآأت من القرآن الكريم، ويذكرون . وي نون  

الرسول هذه   على  تفصيلات  أما  العلوية،  وكبار  عنه  رضي .  وعلي  السلام،  عليه 
الجمع  ومصدر طقوس  قرية،  إلى  قرية  ومن  مدينة،  إلى  مدينة  من  فتتتل   الطقوس 
حكاية مي ولوجية حول معراج النة عليه السلام وردت في وصاأ الإمام جعفر الصادق. 
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(Kaplan, 2012, pp. 264-272; Üzüm, Alevilik, 2017, 
pp. 180-191 ) 

مقاما  -3 وأربعين  أبواب  أربعة  النظرة    :مفهوم  بهذه  التاريو  في  باش  قزل  تميز  قد 
الدين   إلى أربع طبقات، وهي ما ي عرف عندهم     -نظرأل - للإسلام، حيث يقسمون 

المعرفة، وهذه   وتليها  الحقيقة،  وتليها  الطريقة،  وال ا   الشريعة،  فالأول  أبواب؛   ربعة 
إلى   الشريعة  من  الوصول  يستهدف  الدنيا حيث  المريد في هذه  تفيد سلو   الأبواب 
الحقيقة تدريجيلا ليصل إلى مرتبة )الإنسان الكامل(، ولكل باب من هذه الأبواب عشرة 
مقامات، ويعت  ذلك أساسا في العلوية في عصرنا الحاضر، ومفهوم أربعة أبواب هو  

(،  Kaplan, 2012, pp. 217-239سطى )نفس ما في الصوفية في آسيا الو 
ال ا    الباب  يبدؤون من  إنهم  إذ  فقا،  النظرية  يبقى في  العلوية  الأمر في  ولكن هذا 

 Üzüm, TDVباعتبار أن الشريعة مرحلة مبتدئة، وهم يعت ون أنهم قد تجاوزوها )
İslam Ansiklopedisi, 2026  واستنادًا إلى هذا الاعتقاد يقولون: عندما ،)

    (. Öztürk, 2019, pp. 13-15شفت الحقيقة  ترفع الشريعة )انك
           

 موقف العلوية من القرآن الكريم وتفسيره . 3.4
 موق  العلوية من القرآن الكريم أو لًا:

إن القرآن الكريم هو الكتاب المقدس وليس له بديل عند العلوية، يحفظ رجال الدين  
والإخلا  منذ تاريخهم، ويقرؤون بعض السور من القرآن ومعظم الشعب سورم الفاتحة  

في   ( وكذلكÜzüm, Alevilik, 2017, p. 139الكريم في مراسم العزاء، )
 طقوس الجمع والأأم الدينية ت قرأ بعض الآأت بك رة. 

أفادت دراسة علمية سلطت الضوء على منتسة العلوية في مدينة آماسيا، أن القرآن  
هل عليه الموت، وكذلك ي قرأ لروح الميت في اليوم السابع، والأربعين، يقرأ للمحتضر ليس
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وال ا  وابمسين من وفاته، وفي ذكرى وفاته كل سنة، ويستمع إليه الحاضرون باحاام.  
(Yıldız, 2003, p. 91 ) 

وفي المصادر المبكرة  المذكورة سابقا لا ترد أي إشارة إلى النقص في القرآن أو 
(، ولكن في  Eğri, 2007, pp. 166-178ما هو عند الشيعة )التبديل فيه ك

الشيعة   تحت  ثير  القرآن  في  النقص  يقبل  ومن  ذلك  في  يشك  من  هنا   الواقع 
(Öztürk, 2019, p. 12 ومن دوافع هذا التفكير؛ المعلومة الشائعة بين الناس ،)

القرآن الكريم هو ستة  من أن عدد آأت    -سواء كان من السنيين أو العلوية  -في تركيا  
ألاف وستمقة وستة ستون، وذلك ليس إلا لتسهيل حفظ عدد آأت القرآن، ولكن  
العلوية ق يعت وا ذلك واد عوا أن هنا  تقريبا أربع مقة آية مفقودة في القرآن، وأن ع مان  

 ,Öztürkومعاوية ومن معهم أسقطوا من القرآن الآأت المتعلقة بعلي وأهل البيت )
2019, p. 12; Arpa, 2014, p. 2/542; Yaman, 2004, p. 

العلوية لا تفقد شيقًا من عظمتها 318 الكريم عند  القرآن  (، ومع ذلك فإن مكانة 
(Eğri, 2007, pp. 186-178 .) 

وهنا  اعتقاد شائع بين بعض الفقات العلوية أن عليلا هو أو ل من  ع القرآن، 
النة عليه السلام، و ع  علي كان في حياة النة عليه   السلام إذ  عه وعرضه على 

  (   Yıldız, 2003, p. 92وترتيب هذا المصح  كان وف  النزول. )
قاله   ما  ما  م  المعاصرة  وفي  العلوية  الدينية  الشتصيات  القرآن أحد  حول 

 الكريم، إذ يظهر فيه النظرة العلوية تجاه القرآن الكريم بوضوح:
رسله . تعالى إلى سيدنا محمد، وهو عبارة عن اموعة من  مإن القرآن كتاب مقدس أ

القرآن  العلوية  تبنى   والآخرة،  الدنيا  في  السعادة  إلى  الناس  إرشاد  إلى  الرسائل تهدف 
مصدرا أصليلا، فينظمون حياتهم اليومية حسب ما قدمته الرسائل القرآنية، وموافقا لما  

الظروف والشروط و  الحديث من  العصر  معا   اهرة  يتطلبه  له  القرآن  الحقائ . وإن 
وباطنة عند العلوية، والذي يجب الاكيز عليه هو المعا  الباطنية، لأن الحقائ  مخفية  
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فيها، وأما المعا  الظاهرة فهي ملاحظات سطحية وفيها مرونة، تتغير حسب الأزمنة  
 ( Arpa, 2014, p. 2/540والظروف، ولذلك ليست ملزمة.م ) 

وفي هذا التصريح يلاحظ التقديس العلوي للقرآن بكل جلاء، ويلفت النظر 
أمران مهمان، فالأول تنظيم الحياة وف  القرآن، والأمر ال ا  تقسيم معا  القرآن إلى 

وسيأم تفصيل ذلك عند الحديث  -الظاهر والباطن، والاعتماد على الباطن دون الظاهر
ين الأمرين يؤو ل  اهر  القرآن على معان  باطنية  ؛ فنتيجة هذ- عن موقفها من التفسير 

 وِف   روف الحياة. 
لا يتواف  مع ما يفهم من فكرة تنظيم الحياة  -طوال تاريخه-إن الواقع العلوي 

وف  القرآن الكريم، إذ كما تبين سابقا لا تلتزم العلوية بالعبادات المفروضة من الصلاة 
تنظيم  والصوم والزكاة والحج، ولا تقول عر  مة ابمر، فهذا يدل على أن الأساس في 

 الحياة هو الظروف عندها، فالقرآن يؤو ل بناءً على تلك الظروف. 
في العصر  القرآن الكريموقفهم من وهنا   اهرة أخرى بين العلوية مما يتعل  م

 ، وهي أن أغلب رجال الدين في العلوية ليسوا قادرين على قراءة القرآن من أصلهالراهن  
العربي، فيقرؤونه بالأحرف اللاتينية أو يكتفون با ته، ويشتكون من الا ات الموجودة 

( ومذهبية،  أيديولوجية  تركيا  نها  في  وقد Arpa, 2014, p. 2/544للقرآن   )
حاولت اموعة من رجال الدين العلوية تقديم تر ة بديلة لمعا  القرآن للشعب العلوي، 

(Sakallıoğlu, 1995  الا ات من  اداولة ق تختل  عما سبقها  (ولكن هذه 
الاكية إلا في إشارتها إلى مدلولات الألفاظ القرآنية من م ل الظاق والكافر والمناف   نها  

    (. Öztürk, 2019, p. 15تدل  على الأموي ين )
 :موق  العلوية من التفسيرثانيا: 

جادة وعلمية، ق تتح لهم هذه العلاقة السطحية  لما ق تكن علاقة العلوية بالقرآن الكريم  
فرصة لإكاز تفسير كامل للقرآن، ولكن مع ذلك لهم موقفهم من تفسير القرآن الكريم  
استمدادا من موقفهم من القرآن الكريم، فسيتم في هذا المطلب عرض موق  العلوية  
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وهي تم ل موقفهم    من التفسير من خلال وقفتين، فالأولى مع النظرة العلوية للتفسير،
- من التفسير في أأمنا هذه، وال انية مع تفسير أحد الأعلام الرمزية في تاريو العلوية،  

، وتفسيره منحصر على -وهو الولي بكداش الذي عاش في القرن ال الث عشر الميلادي 
 البسملة وسورة الفاتحة فحسب.

العلوية  -1 التفسير من نظرتين   :للتفسير  المعاصرة  النظرة  العلوي من  الموق   يتشك ل 
محوريتين ، فالأولى: أن معا  القرآن الكريم تنقسم إلى قسمين: المعا  الباطنة والمعا   
الظاهرة، ويصادَف هذا التقسيم في المدارس الصوفية في التفسير كذلك، بفرق أن العلوية  

طنية كما جاء سابقا في قول رجل  تد عي أن الأصل هو الالتزام والتمسك بالمعا  البا 
الدين العلوي؛ وبعد هذا التقسيم لمعا  القرآن الكريم ترى العلوية أن التفسير هو للمعا   

التأويل وأما  عليها،  ي ستند  لا  المعا   هذه  وأن  للقرآن،  المعا    -الظاهرية  مدار  وهو 
(  Öztürk, 2019, p. 13فبه تنكش  الحقائ  القرآنية وعليه يؤو ل. )  -الباطنية

ويحسن التذكير  ن تر   اهر الآية واللجوء إلى التأويل وف  رأي المذهب هو ديدن 
-Yıldırım D. A., 2018, pp. 1377معظم الفرق في تفسير الآأت. )

1397 ) 
أما النظرة ادورية ال انية فهي تطبي  مفهوم )أربعة أبواب وأربعين مقاما( لفهم 

استمداد من النظرة السابقة من انقسام المعا  إلى المعا  الباطنة  القرآن الكريم، وهي  
والظاهرة، فيكون للقرآن أربع طبقات متدرجة: الشريعة، والطريقة، والمعرفة، والحقيقة. 
فع عنه موجبات   والأصل هو الوصول إلى الحقيقة، والذي يصل إلى الحقيقة وهي القمة فا 

عبادات التي جاءت في  اهر القرآن كالصلاة والزكاة  باقي الطبقات، فم لا ترفع عنه ال
والصوم، وتحل مكانها المبادئ الأخلاقية، فم لا تصبح الصلاة عبارة عن الدعاء في هذا  

 ( Öztürk, 2019, p. 14المقام. )
- وحصيلة هاتين النظرتين هي أن  اهر القرآن ملزمِ لمن كان مبتدئا في الدين  

ومقام الشريعة محطة مؤق تة، وعلى الإنسان أن يتجاوزها  أي من كان في مقام الشريعة،  
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إلى المقامات العليا حق يصل إلى مقام الحقيقة، والتفسير منصب  على  اهر القرآن 
الذي لا يلزم إلا المبتدئين، ولأن الأصل والمرغوب فيه هو تجاوز هذا الظاهر فليس هنا   

 .حاجة إلى توجيه الاهتمام بالتفسير، والتفرغ له
ومع هذه النظرة التي تبطل  اهر الآأت، كد من العلوية من تصدى لتفسير 
بعض الآأت التي تتحد  عن ابمر، وق يكت  بتفري   اهر الآأت وباطنها، ولا  
مفهوم المقامات الأربعة، ويبدو أن ذلك ليس إلا لت ير موق  العلوية من شرب ابمر،  

عرمته، بل هو جزء من الطقوس العلوية عند ك ير من الفقات، إذ معظم العلوية لا يقر  
( هذا  يومنا  إلى  نشأتهم  منذ  إسلامهم  في  ط عنوا   .Er, 2007, ppفلذلك 

(، فلرد  الطعنات تكلم بعضهم في تلك الآأت بكلام لا يستند  2/1370-1371
 إلى أساس ولا دليل، ولا يتواف  مع المنهج المتبع في علم التفسير. 

ا تعالى:  ومن  قوله  ابمر  إباحة  في  عليها  استندوا  التي  ثَمرََاتِ   وَمِن  ﴿لآأت 
َع نَابِ تدَت تِذ ونَ مِن ه  سَكَرًا وَرزِ قاً حَسَنًا  [، لورود لفظ سَكَر 67]النحل:    ﴾الن تِيلِ وَالأ 

صراحة في سياق الرزق الحسن، ففي زعمهم، هذا دليل على  -وهو الشراب المسكر-
( ولكن الأمر ليس كذلك، فأو لًا: أن Ersal, 2016, pp. 130-131إباحته، )

الآية مكية وتحريم ابمر كان في المدينة المنورة، وثانيا: جاءت الآية في سياق امتنان .  
، فلا غرابة في الامتنان  -وهو ابمر-على الناس بشيء مرغوب لديهم والمتفشية فيهم  

على   يدل  لا  أنه  تحريمه كما  قبل  )بابمر  الإطلاق  على   ,Ibn ‘Āshūrإباحته 
1984, p. 203 .) 

وكذلك استدلوا بالآأت التي فيها شراب أهل الجنة باعتبار أنه شيء مرغوب 
فيه إذ أصبح مكافاة لأهل الجنة، كما حصروا التحريم الوارد في الآأت على الإسراف، 

لضرر في النفس والمجتمع  فأفادوا أن ادر م هو تجاوز الحد في الشرب والإسراف والتسبب با
 ( Er, 2007, pp. 1371-1378إلى غيره من التأويلات الباطلة. )

 كد مما سب  أن قزل باش أي العلوية في نشأتها ق يتمكنوا من الفهم الصحيح 
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الراهن، ومع   للإسلام لأسباب تقدم عرضها، أما بعد استقرارهم في المدن في العصر 
توفر السبل لتعل م الدين على الوجه الصحيح فلم يجنحوا له لتمسكهم ما اعتادوا عليه 

الاجتماع اعتقادات، وللحاجز  السني والعلوي، وهذا  من  المجتمع من  بين  المفاَض  ي 
منهم  الناس  عوام  على  منحصرا  ليس  للإسلام  الصحيح  غير  الفهم  الحكم بخصو  
فحسب، بل يشمل رجال الدين منهم أيضا، واتضح هذا الأمر فيما سردِ في صدد  
تحريم ابمر، حيث إنه ليس قائما على أي أساس أو منهج علمي، بل هو عبارة عن 

 عمال عقل بفهم سطحي محصور، ومبني على مسلمات في الاعتقاد.إ
إن الولي بكداش هو من أكابر الصوفية، عاش  :تفسير سورة الفاتحة للولي بكداش -2

في الأناضول في القرن ال الث عشر، وانتشرت أفكاره في الأناضول والبلقان من خلال  
( الصوفية،  البكداشية   Mélikoff, Hacı Bektaş Efsanedenالطريقة 

Gerçeğe, 2010, pp. 93-95  له  ليفات باللغات ال لا : الاكية والعربية )
 ( Özcan, 2008, p. 39والفارسية. )

باللغة الاكية وهو  من بضع صفحات،   بكداش  للوليتفسير الفاتحة  يتشكل  
الولي  ويعت  من التفاسير الإشارية الصوفية، يتميز  سلوبه السلس حيث استهدف به  

( أما اعتماد العلوية على  Özcan, 2008, pp. 40-42بكداش عوام الناس، )
، تفسير الولي بكداش، فهو باعتبار العلاقة التاريخية بين العلوية والبكداشية كما سب 

مالنة موسى عليه السلام ناجى ربه في الطور، وإبراهيم  وفيما  م بعض الفقرات منه:
النار، ويونس عليه السلام في بطن الحوت، ويوس  عليه السلام في  عليه السلام في  

البقر، وفتر الكونين محمد مصطفى عليه السلام في السماء، وأمته في الصلاة، فمن  
أقام الصلاة كأنه تحد  إلى .، ومن بدأ بالصلاة فقال: . أك ، فكأنه يقول: إ   

وذ بالله، فيقول له الح  تعالى: أ عبدي  وقعت في عر المعصية فأخرجني، ومن قال: أع
الرحمن  هو  الذي   . بسم  ويقول:  الرجيم،  الشيطان  من  يقول:  والعبد  تخاف،  ممن 
والرحيم، ومن قال: الحمد لله، فيسأله الح  ما ماهية الإله الذي تشكره؟ يجيب العبد: 
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أ العبد: الرحمن الرحيم،  العالمين، الرب الذي خلقه ورزقه، ويقول  ي: ربي ارحمني  رب 
واغفر لي، فيسأله ابال : أين أرحمك وأغفر لك؟ ويجيب العبد: مالك يوم الدين، أي:  
الجنة.م  وامنحني  لي  واغفر  فارحمني  الناس  بين  ت قضي  عندما  والإحسان  الجزاء  يوم 

(Özcan, 2008, p. 46   ) 
يلاحظ في هذا الم ال أسلوب صوفي إشاري، وتربوي، حيث يربا بين حال 

نبياء وحال السالك، ويصو ر الصلاة كمناجاة روحية وسورةَ الفاتحة كمتاطبة مباشرة، الأ
 لتمكين ابشوع وحضور القلب في الصلاة. 

وهنا  حكاأت سردها الولي بكداش في تفسيره متعلقة بالنة عليه السلام وأصحابه، 
  (، وهنا  Özcan, 2008, pp. 49-50مشهورة بين الصوفيين وليس لها أصل )

استنباطات من عدد الكلمات الواردة في سورة الفاتحة، واستنباطات من الأحرف التي  
ق ترد في سورة الفاتحة، مما يوضح مشربه الصوفي والاتجاه الإشاري في تفسيره بجلاء،  

مروي أن قيصر الروم أرسل إلى معاوية رسالة يسأل فيها  وهذا مما قاله في هذا الباب:  
د فيها سبعة أحرف في القرآن، وعجز معاوية عن الجواب فذهب  عن السورة التي ق تر 

إلى علي وسأله، فأجاب علي  نها سورة الحمد، فالأول حرف ال اء، وهي من أسماء 
جهنم، ومن يقرأ سورة الحمد ينج من ال بور، وال ا  حرف الجيم وهي تشير إلى جهنم،  

ومن أسماء جهنم اباوية، ومن ومن يقرأ سورة الحمد لا يدخل جهنم، وال الث اباء،  
قرأ سورة الحمد لا يدخلِ اباوية، والرابع حرف الزاي، ومن أسماء جهنم الزقوم، ومن  
يقرأ سورة الحمد لا يدخلِ الزقوم، وابامس الشين، ومن أسماء جهنم الشر  ومن قرأ  
رة سورة الحمد لا يدخلِ الشر ، والسادس الظاء، ومن أسماء جهنم لظى، ومن قرأ سو 

الحمد لا يدخل لظى، والسابع الفاء، ومن أسماء جهنم الفراق، ومن قرأ سورة الحمد لا 
 ( Özcan, 2008, pp. 47-48يدخل الفراق بإذن .م. )

السورة  قراءة  أن  الفاتحة وجهن م، عيث  إقامة ربا بين سورة  الم ال  وفي هذا 
إلى جهنم في السورة، ولا سبب للنجاة منها، استنادًا إلى عدم ورود سبعة حروف تشير  
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بد من توضيح أمرين لهذا الم ال، فالأول قوله: موال الث اباء، ومن أسماء جهنم اباويةم، 
إن  عدم ورود حرف اباء في سورة الفاتحة مسل م له، لكن ما استدل  به من أسماء جهنم  

مر يعود إلى  غير سليم، فالكلمة الصحيحة الهاوية بالهاء، وليس باباء، ولعل  هذا الأ
اللهجة التي يتكلم بها الحاج بكداش، إذ في بعض لهجات اللغة الاكية في آسيا الوسطة  

، فلكون الولي بكداش  (Doğancı, 2022, pp. 227,229) ت نط  الهاء خاءً 
 ينتمي إلى هذه المنطقة لعله اعتمد على نط  الكلمة في لهجته.  

الزقوم من طعام أهل النار، م، فومن أسماء جهنم الزقوممقوله:    :والأمر ال ا 
ثَيِمِ﴾   الأ  طعََام    * الز قتيومِ  شَجَرَتَ  ﴿إِن   القرآن:  في  جاء  جهنم كما  أسماء  من  وليس 

 [. 44-43]الدخان: 
ا الاطلاع على  بكداش وبعد  الولي  تفسير  أن  اتضح جلي ا  السابقين،  لم الين 

يهدف إلى تلقين العوام بعض الدروس والمواعظ عن الإسلام من خلال قصص ورموز،  
ولا يقصد إلى إطلاع القارئ على معلومات تفسيرية علمية، مما كده في كتب التفسير  

العلوية من القرآن الكريم  المعتمدة، ولا يخفى انسجام هذا الاتجاه في التفسير مع موق   
وتفسيره من التعامل معه بسطحية؛ فما ذكر من أسماء جهنم ليست  سمائها الواردة في  

 .Yıldırım E. , 2022, ppالكتاب أو السنة ما عدا جهنم والهاوية ولظى )
135-138 .)   

وكذلك مما يلفت الانتباه في الم ال ال ا  ما روي من عجز معاوية رضي . 
عنه عن الإجابة فيما يتعل   سرار القرآن، واستعانته بعلي رضي . عنه، مما يظهر علو  
 علي على معاوية رضي . عنهما، فالتأثير الشيعي والنزعة العلوية  اهرة كما لا يخفى. 
وللحكم على هذا التفسير حكما سديدا لا بد من استحضار ابلفية التاريخية للعلوية  

لمين على وجه العموم، فإنهم كانوا قبائل وعشائر متنق لة ليس لديهم ك ير  وللأترا  المس 
من المعرفة وال قافة  في الدين الذي تبنوه، وكذلك كانت حالهم في لغة القرآن، فكانت  

إرشاد هؤلاء    -كغيره من المرشدين والدعاة إلى الإسلام في زمنه-بغية الحاج بكداش  
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ية  بسا طري  يسهل على قوم سب  بيان حالهم من  القوم إلى مبادئ الإسلام الأساس 
قِلة المعرفة وال قافة وعدم توف ر الإمكانيات للوصول إليهما، فلأجل ذلك لا غرابة في  
عدم وجود معلومات تفسيرية في تفسير الحاج بكداش، ولا في عدم اتباعه المنهج المت بع  

ت والصوفي في  الإشاري  الاتجاه  وأما  التفسير.  طبيعة في كتب  من  فهو كذلك  فسيره، 
الزمن والظروف التي تحيا به، إذ إن لأهل التصوف والدراويش الرح ال دوراً كبيراً في  
انتشار الإسلام بين القبائل الاكية في آسيا الوسطى، وخاصة في المناط  البعيدة عن 

(  Üçer, 2015, p. 103; Sümer, Faruk, Oğuzlarالمدن، 
(Türkmenler), 1972, p. 52  فهذا ملامح صوفية،  الإسلام  قد موا  إذ   )

 الاتجاه الصوفي كان الطابع العام في تلك الفاة.
 
  والنتائج الخاتمة. 5  

خلصت هذه الدراسة إلى أن تسميات قزل باش، والعلوية، وعلوية الأناضول تطل  على  
الفقة نفسها، ففي النشأة كانت قزل باش،   العلوية،   علوية الأناضول للتمييز عن  
الفهم الصحيح  العلوية في نشأتها ق يتمكنوا من  النصيرية؛ وإلى أن  علوية العرب أي 

السلة وضعهم  بسبب  اعتناقهم  للإسلام  مع  فهم  والاقتصاد،  والسياسة  المجتمع  في   
الإسلام وإخلاصهم فيه ق يتمك نوا من التجرد من أثر معتقداتهم السابقة بسبب الظروف 
الباطنية   التي تحيا بهم، وعلاوة على ذلك  ثروا معتقدات عدة كالشيعة، والحركات 

ك بالعبادات، أما بعد استقرارهم  والصوفية، وهذا الأمر أد ى بهم إلى التهاون في التمس  
في المدن في العصر الراهن، ومع توفر السبل لتعل م الدين على الوجه الصحيح، فواصلوا  
الاجتماعي   وللحاجز  اعتقادات،  من  عليه  اعتادوا  ما  لتمسكهم  عليه  ما كانوا  على 

و الكتاب  المفاَض بين المجتمع من السني والعلوي. كشفت الدراسة أن القرآن الكريم ه 
المقدس الوحيد عند العلوية وليس له بديل عندهم، ولكن علاقتهم معه تبقى في دائرة  
القرآن،   التقديس والتعظيم ولا تتجاوز إلى فهمه والعمل به، وأما موقفهم من تفسير 
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الظاهر.   دون  الباطن  على  والاعتماد  وباطن  إلى  اهر  معانيه  تقسيم  كما فتم  ل في 
إلى تلقين العوام بعض الدروس في تفسيره  ولي بكداش يهدف  كشفت الدراسة أن ال

الشيعي، والنزعة  و والمواعظ عن الإسلام من خلال قصص ورموز،   التأثير  فيه  يتجلى 
 العلوية، والمنحى الصوفي الإشاري وضوحاً تاماً.

 . التوصيات 6
تشددددددددكيل رؤيتها  تحليل ابلفيات الاجتماعية وال قافية للفرق الإسددددددددلامية وأثرها في  -1

 .للقرآن ومنهجها في تفسيره
 .سوسيولوجيا الدينور ظمن منالإسلامية  فرقالتحليل  -2
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